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Vrata spoznaje Allahovog dara 


'zviseni Stvoritelj kaze: "O, vi koji vjerujete, ucinite 


pokajanjeAllahu iskreno, da bi Gospodar vaspreko 


ruznih postupaka vasih presao i da bi vas u dze- 
nnetske basce, kroz koje ce rijeke teci, uveo, na Dan u kojem 
Allah nece osramotiti Vjerovjesnika i one koji su zajedno sa 
njim vjerovali; svjetlo njihovo ce ici ispred njih i s njihove 
desne strane. 'Gospodaru nas - govorit ce oni - ucini pot- 
punim svjetlo nase i oprosti namjer Ti, doista, sve mazes"' 
(Et-Tahrim, 8) 

Boziji Poslanik, s.a.v.s., je rekao: "Zaista, mqje srce perda 
pokusava pokriti, pamolimzaoprost svaki dan vise od stotinu 
puta." (Muslim) 

Tevba, pokajanje ili povratak Stvoritelju, elementarni je 
pojam islamskog identiteta. £ovjekov zivot na ovom svijetu 
prate nemar, pogreske ili grijesi stoga je Uzviseni Stvoritelj 
otvorio vrata pokajanja svakome sve dok samrtni hropac 
ne nastupi. Njegov Poslanik, Muhammed, s.a.v.s., uci nas 
svojim zivotnim stilom da se stalno Gospodaru vracamo, 
grijehe Njemu priznajemo i kajemo se kako bismo postigli 
na oba svijeta smiraj i zadovoljstvo. Naredena Kur'anom i 
sunnetom tevba podrazumjeva niz spoznaja i znan ja nuznih 
kako bismo jezivjeli u svojim zivotima. Tevba je davidis svoj 
grijeh, odnosno da stalno mislis o velicini Stvoritelja prema 
Kojem si grijeh pocinio, a tevba je i da ne vidis svoj grijeh, 
odnosno da cvrsto vjerujes da je uz pokajanje Gospodar Taj 
Koji grijehe brise. 

Tekstovi Kur'ana i sunneta su opceniti kada govore o 
tevbi. Tevba se trazi od svakoga ko je odgovoran i u svako 
vrijeme. Najopasnije kod izostavljanja tevbe jeste cinjenica da 
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je takav odnos ustrajnost u grijehu, pa je odgqj ljudskog srca 
usko vezan za tevbu bez kojeg ne moze funkcionisati. Stoga 
je bitno upoznati se sa temom tevbe i otvoriti vrata spoznaja 
ovog velicanstvenog odnosa i dara Uzvisenog Stvoritelja cije- 
lom covjecanstvu. 

Knjiga "Pokajanje u syjetlu Kur'ana casnog" uvodi nas u 
nuzna znanja o tevbi. Napisana u duhu naucnog rada defi- 
nira grijehe i pokajanje, razlucuje velike od malih grijeha, 
pojasnjava pojmove istigfara i tevbe, pojasnjava posljedice 
grijeha i ulogu tevbe u svemu tome, te na metodican nacin 
nudi spoznaje u vezi sa tevbom sa kojima svaki musliman i 
muslimanka moraju biti upoznati. 


Mr. hfz. Kenan Music 


Predgovor 


Neka je hvala Allahu, Koji oprasta grijehe i prima poka- 
janje. Otvorio je vrata milosti Svoje grjesnicima da bi Mu 
se vratili. Neka blagoslov i mir prate plemenitog Bozijeg 
Poslanika, s.a.v.s., koji je propagirao ciscenje d use od grijeha, 
i sve njegove ashabe. 

Pokajanje 1 je jedna od najvaznijih tema zato sto je 
nasusna ljudska potreba. Uzviseni Allah stvorio je stvorenja 
znajuci da ce ih zadesiti trenuci slabosti nakon kojih ce im 
biti potrebna Njegova pomockako bi savladali dusu sklonu 
zlu, kako bi savladali sejtana, strasti i nahodenja. 

Onaj ko pazljivije analizira Allahovu plemenitu Knjigu 
osvjedocit ce se da o tevbi govori sedamdeset ajeta. Oni pod- 
sticu i ohrabruju ljude da cine tevbu. Ta cinjenica govori o 
paznji koju Uzviseni posvecuje robovima koji su grijesenjem 
sebi ucinili nepravdu. 

Tevba o kojoj govori Kur'an predstavlja put spasa. Tim 
putem \ jernik stupa u novu fazu cistoce i zastire svoju sramnu 
proslost. U njoj nalazi odmor za dusu i smiraj srca. Njegovo 
se ponasanje iz korijena mijenja, tako da se pocinje natjecati 
u fiinjenju dobra i izbjegavanju loseg. 

Razlozi odabira ove teme 
1. Upoznavan je s elementima i posljedicama iskrenog poka- 

janja te spoznaja opasnosti od grijeha i njihovih negativnih 

posljedica po pojedinca i drustvo mogu biti od pomoci vjer- 

niku da se vrati Allahu i da bude ustrajan u pokajanju. 

' U daljcm tekstu knjige za pokajanje ce biti koristena rijee tevba, odomacena 
u islamskoj terminologiji na nasim prostorima. - Prim. ur. 
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2. Kur'an opsirno govori o pokajanju s razlicitih aspekata koji 
pobuduju paznju. Nisam naisla na knjigu koja u potpunosti 
obuhvata ovu temu i analizira kur'anske odredbe kada je 
rijec o tevbi. 

3. Najcasnije djelo koje vjernik moze uciniti jeste sluzba 
Allahovoj knjizi. Zato sam zeljela ovom studijom dati svqj 
doprinos na torn putu. 

4. Pokajanje je jedna od najvaznijih potreba covjeka u svim 
etapama njegova zivota. 

5. Isticanje nacina na koji Kur'an tretira pitanje tevbe. U 
jednom navratu Kur'an govori o pokajanju poslanika, a 
u drugom o otvaranju vrata molbi i povratku pokajnika, 
cime se iznova bude volja i ambicija dok namjere postaju 
iskrene, a djela primljena. 

6. Postavljaju se pitanja o vezi izmedu tevbe i kazne te o vezi s 
drugim velikim grijesima za koje nije propisana odredena 
kazna. 

7. Vrijeme u kojem zivimo preplavljeno je materijalizmom, 
a neprijatelji islama postavili su svoje zamke i odapeli 
otrovne strijele. Mnogi muslimani odali su se grijesima i 
porocima. Stoga sam zeljela ukazati na put spasa od tih 
grijeha, sto se moze postici jedino iskrenom tevbom. 
Metodologija istrazivanja 

1. Temu tevbe istrazila sam u syjetlu Kur'ana casnog kroz 
kur'anske ajete, oslanjajuci se na vjerodostojne hadise i 
misljenja ucenjaka. Odabirala sam ona misljenja koja sam 
smatrala ispravnim i najbolje utemeljenim. 

2. Temu sam istrazivala u primarnim izvorima tefsira i 
kur'anskih nauka, hadisa i hadiskih nauka te fikha i meto- 
dologije fikha (usula). 

3. Navela sam tumacenje ajeta o tevbi i objasnila nepoznate 
pojmove iz hadisa. 

4. Kada su u pitanju izvori hadisa, navela sam ime knjige, 
torn, poglavlje i broj stranice. Nisam istrazivala sveverzije 
hadisa. U nekim sluiajevima spomenula sam kratku ocjenu 
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yjerodostojnosti, ako se hadis nalazi u drugim zbirkama. 
Ponekad sam s aspekta hadiskih znanosti govorila o razlogu 
slabosti hadisa ili prenosioca. 

U pogovoru sam govorila o najznacajnijim rezultatima 
do kojih sam dosla tokom istrazivanja. 
Struktura rada 

Ovaj rad sastoji se od predgovora, dva centralna dijela 
i pogovora. 

U predgovoru sam govorila o razlozima odabira teme i 
metodologiji istrazivanja. 

Prvi dio govori o uvjetima tevbe i u njemu su navedeni 
neki primjeri pokajanja. Ovaj se dio sastoji od cetiri poglavlja, 
a svako poglavlje cini nekoliko tema. 

Drugi dio govori o posljedicama tevbe i takoder se sastoji 
od cetiri poglavlja koja obraduju po nekoliko tema. 

Skracenice: 

1. Izd. - izdanje; 

2. 1/450 umjesto 1. torn, str. 450. 

Ovo su najznacajnije napomene u vezi s istrazivanjem. 
Ulozila sam u njega mnogo truda i ne smatram ga savrsenim. 
Ako sam u necemu bila u pravu, to pripada jedino Allahu, a 
ako nisam, u ljudskoj su prirodi pogreske i zaborav. Molim 
Allaha da mi oprosti. On cuje i uslisava dove. Moja posljednja 
dova je: Hvala Allahu, Gospodaru svjetova, i neka mir prati 
poslanike. 


PRVO POGLAVLJE 

Uvjeti i primjeri tevbe 

1. Sustina tevbe - propisi, uvjeti i njezin odnos s trazenjem oprosta 
(istigfarom) 

2. Zbogcega se cini tevba 

3. Iskrena tevba i njezini uvjeti 

4. Tevba posianika 


Sustina tevbe - propisi, uvjeti i njezin 
odnos s trazenjem oprosta (istigfarom) 


Definicija tevbe 



emanticka definicija tevbe jeste da je to povratak od 
grijeha. Gramati£ar Ahfes navodi da je tevba vracanje iz 
grijeha u pokornost. 


Ebu Mensur u prilog ovoj definiciji citira hadis: 
"Gospodaru, primi moje pokajanje, izbrisi moje grijehe." 2 
Tevba znaci oprastanje. 3 

Tevba je "izraz koji se koristi u kontekstu Uzvisenog 
Gospodara i roba. U kontekstu covjeka, tevba znaci povratak 
Gospodaru od grijesenja, a u kontekstu Uzvisenog Gospodara, 
znaci povratak robu s miloscu i blagodatima. Allahovo lijepo 
ime Tevvab - Onaj koji mnogo prasta moze znaciti da On 
mnogo prasta i prihvata pokajanje, da je mnogo pokajnika, 
ili da On nadahnjuje ljude da Mu se kaju." 4 

' Ovaj hadis prenosi Ibn Abbas i u njemu stoji da je Boziji Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Gospodaru, podupri me (protivmojih neprijatelja), a nemoj njih podu- 
pirati protiv mene, pomozi me (protiv njih), a nemoj njih potpomagati protiv 
mene, pomozi mi u razotkrivanju njihovih zamki i ometi njihove zamke prema 
meni, uputi me na dobro i olaksaj mi da cinim dobro i pomozi me protiv 
onih koji me ugnjetavaju. Gospodaru, ucini me da budem od onih koji Ti 
puno zahvaljuju, koji Te se puno sjecaju, koji Te se puno boje, koji su Ti puno 
pokorni, koji su Ti puno ponizni, koji Te cesto dozivaju i koji Ti se vracaju. 
Gospodaru, primi moje pokajanje, izbrisi moje grijehe, primi moju dovu, ucini 
mojedokazeuvjerljivim, ucini moj jezik ispravnim, uputi mojesrce i izbaci iz 
mojih prsamrznju i podlost."Tirmizi,^ryiga o dovama, 5/214, br. had. 3621, 
uz napomenu da je hadis hasen-sahih. 

3 Autorica navodi vise jezickih izvora u kojima se spominje ova definicija. 
* Tefsir ct-Tahrir vet-tenvir, 1/4-39. 
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Uzviseni kaze: "On prima pokajanjeodrobovaSvojih..." 
(Es-gura, 25) 

O tumacenju rijeci tevvab Halimi veli: "On se vraca 
Svome robu blagodatima i miloscu kad god se rob vrati 
pokornosti i pokaje se zbog svojih grijeha. Nijedno dobro 
kod Njega ne moze propasti niti ce rob biti uskracen za obe- 
canu dobrotu."'' 

Ovaj je smisao vjerovatno shvacen iz ajeta: "Ali onima 
koji sepokaju i uzvjeruju i dobra djela cine, Allah ce njihova 
hrdava djela u dobra promijeniti..." (El-Furkan, 70) Ipak, 

0 pretvaranju losih djela u dobra ucenjaci imaju razlicita 
misljenja, o cemu ce kasnije biti rijeci. 

Hattabi kaze: "Onaj Koji mnogo prasta prihvata poka- 
janje kad god covjek napusti grijeh i pokaje se." 6 

Tevvab kao osobina covjeka tumaci se kao cesto ocito- 
vanje pokajanja. Uzviseni kaze: "Allah zaistavoli one koji se 
cesto kaju i one koji se mnogo ciste." (El-Bekara, 223) 

Ucenjaci u vjerskoj terminologiji navode vise definicija 
tevbe: 

1. Ibn Dzerir et-Taberi kaze: "Tevba u odnosu izmedu 
covjeka i Gospodara znaci ponovnu pokornost i povratak 
Njegovu zadovoljstvu tako sto ce napustiti zabranjene stvari 
koje su srdile Gospodara." 7 Po njegovu misljenju, tevba se 
sastoji od odstupanja od grijeha i cinjenja dobrih djela. 

2. Prema Kurtubiju, tevba je "kajanje u srcu, momentalno 
napustanje grijeha, cvrsta odluka da se nece vratiti grijesenju 

1 da to bude iz stida od Allaha."* Kao sto vidimo, Kurtubi je 
obuhvatio vecinu uvjeta tevbe, ali ne sve. Ipak, spomenuo je 
vaznu stvar, a to je da se tevba cini iz stida od Allaha, a ne 
iz straha za poziciju ili iz nekog interesa. Tevba se cini samo 
radi Allaha. 

' Fethul-Bari serh Sahihil-Buhari, 11/104. 
• Ibid. 

' Tefsir Ibn Dzerir et-Taberi, 1/195. 
" Tcfiirul-Kurtubi, 5/91. 
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3. Imam Ibn Kesir navodi definiciju nekih ucenjaka: 
"Iskrena je tevba napustanje grijeha u sadasnjosti, kajanje 
zbog proslosti i cvrsta odluka da se nece grijesiti u buduc- 
nosti. Ako uz to postqji dugpremanekomcovjeku,trebaga 
na odgovarajuci nacin vratiti." 9 

4. Ragib el-Asfahani daje sljedecu definiciju: "Tevba je 
napustanje ruznoce grijeha, kajanje zbog pocinjenog, cvrsta 
odluka da se nece vratiti grijehu, nadoknada onoga sto se 
moze nadoknaditi... Ovi elementi cine tevbu potpunom." 10 

Ragib smatra da ostavljanje grijeha treba biti rezultat 
svijesti o ruznoci tog postupka. To je svakako element koji 
tevbu cini trajnom. Ibn Hadzer el-Askalani Ragibovoj defini- 
ciji dodaje: "...i obestecenje za nacin jenu nepravdu, odnosno 
oprost ostecenog." 11 Ovo se odnosi na prava ljudi. 

5. Definicija imama Ibn Kajjima el-Dzevzijja glasi: 
"Napustanje grijeha, odluka i kajanje nisu dovoljni za tevbu. 
Potrebna je cvrsta covjekova odluka da ce izvrsavati vjer- 
ske propise... To je sustina tevbe. Ona obuhvata ova dva 
elementa... Iz tog razloga Uzviseni kao preduvjet za tevbu 
postavlja dosljednost u cinjenju dobrih djela i izbjegavanju 
losih: 'Isvi seAllahu pokajte, o vjernici, da biste postigli ono 
sto zelite.' (En-Nur, 31) Svaki je pokajnik uspjesan, a uspjeh 
se postize upravo izvrsavanjem naredenih djela i postivanjem 
zabranjenih. Uzviseni kaze: 'A oni koji se nepokaju - sami 
sebicine 7ieprauifa.'(El-Hudzurat, 11) 

Onaj ko ne izvrsava (vjerske) obaveze nepravedan je kao 
i onaj ko ne postuje zabrane. Oslobadanje od epiteta nepra- 
vednika postize se tevbom koja sadrzi oba ova elementa." 12 

Imam Ibn Kajjim smatra da kod tevbe nije dovoljno 
napustiti grijeh, vec se mora donijeti cvrsta odluka da ce se 
izvrsavati vjerske obaveze i duznosti. 

° Tefiirul-Kur'anil-axim, 4/392. 

IB El-Mufredat, 76 i Irsadus-sari serh Sahihil-Buhari, 9/177- 

" Fethul-Bari, 11/103. 

u Medaridsus-salikin, 1/305, 306. 
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6. Definicija imama Gazalija glasi: "Tevba se sastoji od tri 
sukcesivna elementa: znan ja, stanja i rada - znanja o grijehu 
i njegovoj opasnosti, stanja u kojem dusa boli od posljedica 
grijeha, sto se naziva pokajanjem, i rada na ostavljanju grijeha 
i nadoknadi onoga sto se moze nadoknaditi u buducnosti." 13 

Ovo je ispravno misljenje zatosto coyjek izbjegava grijehe 
zahvaljujuci svom znanju o njihovoj opasnosti i stetnosti. 

Imam Gazali zagovarao je ideju da se tevba ne reali- 
zira negativnim (necinjenjem), vec se mora sastojati od 
ulaganja napora u dobra djela, premda je djela spomenuo 
generalno. 

Iz navedenih definicija mozemo zakljuciti da se tevba 
sastoji od covjekove spoznaje ruznoce i opasnosti grijeha, 
nakon cega 6e on napustiti grijeh iskljudvo radi Allaha, kajuci 
se zboggrijeha koje je pocinio namjerno ili u neznanju. Pritom 
treba donijeti cvrstu odluku da nikada vise to nece uciniti. 
Posvetit ce se dobrocinstvu i cinjenju dobrih djela, trazeci 
halala od ljudi - kroz izmirenje stete ili njihov oprost. 


Ihja ulumid-din, 4/3, uz neznatna odstupanja. 
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Propisi tevbe 
Obaveznost tevbe 

Propis o obavezi tevbe navode se u Kur'anu casnom te u 
Poslanikovu, s.av.s., sunnetu. Naredba tevbe u Kur'anu nalazi 
se u sljedecim ajetima: 

"/ svi se Allahu pokajte, 0 vjernici, da biste postigli ono 
sto zelite." (En-Nur, 31); "I trazite oprost od Gospodara svoga, 
i onda Mu se pokajte! Gospodar mojje, uistinu, samilostan i 
pun Ijubavi." (Hud, 90); "Ovi koji vjerujete, ucinite pokajanje 
Allahu iskreno..." (Et-Tahrim, 8) 

Naredba tevbe u sunnetu nalzi se u predanju u kojem 
Ebu Burda kaze da je cuo Egarra el-Muzenija, r.a., kako pre- 
nosi od Ibn Omera, r.a., daje Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Ljudi, pokajte se Allahu, jer ja mu se kajem dnevno po sto 
puta." 1 '' 

Navedeni ajeti i hadis sadrze naredbu tevbe. Imperativ 
u osnovi ukazuje na obavezu (vudzub), osim ako u kontekstu 
postoji indikacija da se radi o pohvaljenom, a ovdje takva 
indikacija ne postoji. 15 

14 Muslim, Poglavlje ci tevbi, 2/*74- 

15 Nihajetus-su'lijiserhMinhadzil-uml, 2/251 i Irsadvl-juhul ila tahkikil- 
hakki min Umil-iLsld, 86, 102. U djelu El-musewede Ji usulil-Jikh navodi se: 
"Osnovni smisao imperativajeste obaveza (vudzub). O tome se na vise mjesta 
Rovori i to je stav svih malikijskih ueenjaka i vecine islamskih pravnika, pri- 
padnika salijskog i drugih mezheba. Mu'tezile i jedan dio ueenjaka safijskog 
mezheba smatraju daje osnovni smisao imperativa ukazivanje na pohvalnost 
nekog postupka (mendub). Vcci dioesarija, ukljucujuci i utemeljitelja, smatraju 
da se imperativu pristupa s rezervom. Neki ueenjaci smatraju da imperativ 
ukazuje samo nadozvoljenost. Mejmuni navodi daje Ahmed rekao: 'Imperativ 
je laksi od zabrane." 
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Kurtubi kaze: "Ummet je jedinstven u stavu da je tevba 
fardi-ajn za vjernike."' 8 On dodaje: 'To je obaveza svakog 
pojedinca, u svakoj situaciji i u svakom vremenu." 17 

Imam el-Gazali kaze: "Postignut je konsenzus o tome 
daje tevba obavezna." 1 " 

§ejhul-islam Ibn Tejmija kaze: "Svakom je covjeku 

potrebna tevba. Ona je potrebna i drevnima i kasnijima." 19 
Jasna predanja podudaraju se sa zdravim razumom. Ljudi 
su po svojoj prirodi skloni grijesenju u manjoj ili vecoj mjeri. 
Na ovo ukazuje Poslanik, s.a.v.s., u hadisu: "Svaki Ademov 
sin je grjesnik. Najbolji su grjesnici oni koji se (nakon grije- 
senja) pokaju." 20 

Tevba obuhvata sve grijehe 

Tevba je obavezna kada su u pitan ju svi grijesi, mali ili veliki, 
poznati ili nepoznati, ucinjeni namjerno ili nenamjerno, u sali 
ili u zbilji... Uzviseni u mnogim kur'anskim ajetima nareduje 
cinjenje tevbe: 

"I svi seAllahu pokajte, o vjernici, da biste postigli arm 
sto zelite." (En-Nur, 31); "Ovi koji vjerujete, ucinite pokajanje 
Allahu isfo-eno..."(Et-Tahrim, 8) 

Uzviseni, dakle, Svojim robovima nareduje tevbu. Ovo 
je opca naredba koja obuhvata sve grijehe. Tevba nije vezana 
samo za neke vrste grijeha... 

Autor knjige El-Futuhat el-ilahijjje kaze: "Ucenjaci sma- 
traju daje obavezno pokajati se od svakog grijeha, malog ili 
velikog. To je obaveza za svaku vrstu grijeha." 21 

'r El-Dzami li ahkamil-Kur'an, 5/90. 

17 Ibid, 18/197, 12/238; $eThul-mekwid, 178; Mukasefetul-kulubel-mukarrib 
ila hadreti Allamil-gujub, 82; El-Erbein Ji madid-din, 218; El-IrSad, 339; 
I.ubabut-te'vilfi meanit-tenzil, 3/328; Fl-Furkan bejne evlijair-rahman vt 
evlijaw-sejtan, 93; Delilul-falihine lituruki RijadiS'Salihin, 1/88. 
i» /hja ulumid-din, 4/5. 

Is Medzmuul-fetava, 10/310. 

Tirmizi, Sunen, 49, Poglavlja o Sudnjcm danu, br. hadisa 2(116, uz napomenu 
daje hadis garib, poznat samo u prcdanju Alijc ibn Mesada od Katade. 
" Bitevdih Tefliril-Dzelalejni lid-dekaikil-hajijje, 4/369. 
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U komentaru ajeta "Oprostit cu samo onima koji se 
pokaju i poprave i tojavno ispolje, aJaprimam pokajanje. " 
(El-Bekara, 160), Er-Razi kaze: "Tevba se moze postici samo 
napustanjem loseg i cinjenjem onoga sto je dobro." 22 

Poslanikov, s.a.v.s., sunnet obiluje hadisima koji govore 
da je i on cesto cinio tevbu. Takvim postupcima on je zelio 
poduciti svoj ummet. 

Ebu Bekr es-Siddik, r.a., prenosi da je Boziji Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "§irk je skriveniji od mravljeg hoda. Kazat 
cu ti nesto sto ce te zastititi od malog i velikog sirka. Reci: 
'Gospodaru moj, utjecem Ti se od cinjenja sirka u necemu sto 
znam, a trazim oprosta od Tebe za ono sto ne znam!'" 23 

Ibn Ebu Musa posredstvom svog oca prenosi da je 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., ucioovu dovu: "Allahu, oprosti mi 
moje greske i neznanje, moje pretjerivanje u postupcima i 
sve ono sto Ti kod mene bolje poznajes. Allahu, oprosti mi 
ono sto ozbiljno uradim i ono sto se nasalim, oprosti mi moje 
greske i ono sto svjesno uradim, a sve to kod mene postoji. 
Allahu, oprosti mi sve sto sam prije ucinio i ono sto cu kasnije 
uciniti, ono sto skrivam i ono sto javno cinim i sve ono stoTi 
bolje poznajes kod mene. Ti si Taj Koji cini da se nesto prije 
ili kasnije dogodi i Ti si Svemocan." 2 * 

Ovi hadisi pokazuju da se covjek treba obracati Allahu 
za oprost i pokajanje u svim okolnostima - kada namjerno, 
nenamjerno ili u sali pocini grijeh, kao i za ono sto uradi 
tajno ili javno. 

Imam en-Nevevi u komentaru kudsi-hadisa "Ja sam s 
mislju Svoga roba o Meni..."" navodi: "Tevba je obavezna 

" Fahruddin Razi, Tefsir, 4/165. 

23 Sahihul-dzamiin-sagir ve zijadetuh, ii 3, hadis br. 3625. 
<* Buhari, Knjiga o dovama, Poglavlje n rijecima Puslanika, s.a.v.s.: "Allahu, 
oprosti mi sve sto sam prije ucinio i ono sto cu kasnije uciniti..." 7/116; Fethut- 
Bari, 11/196. 

" Hadis u cijclusti prenosi Ebu Hurejra, r.a.: "Uzviseni Allah rekaoje: 'Ja sam 
s mislju Mog roba o Meni. Ja sam s njim kad Me se sjeti. pa ako Me se sjeti u 
sebi, i Jasenjegatakosjetim, akome spomene pred onima koji Me spominju. 
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kod svih grijeha i to bez odlaganja. Nije dozvoljeno odlagati 
tevbu bez obzira na to da li se radi o velikom ili malom grijehu. 
Tevba je jedna od islamskih obaveza i potvrdenih pravila. 
Prema ehli-sunnetu, njezinu obaveznost nalaze gerijat." 26 

Obaveznost pokajanja od svih grijeha Gazali obrazlaze 
rijecima: "Kada je rijec o obaveznosti pokajanja u svakoj situ- 
aciji, treba znati da nijedno ljudsko bice nije postedeno zbog 
bilo kojeg oblika neposlusnosti svojih organa, s obzirom na to 
da od toga nisu postedeni ni \jerovjesnici, kako je navedeno 
u Kur'anu i predanjima o prestupima vjerovjesnika te o nji- 
hovom pokajanju i plakanju zbog prestupa. govjek moze biti 
posteden u nekim situacijamaod neposlusnosti organa, ali ne 
i od nauma za grijesen je srcem. Ako je u nekim situacijama 
posteden od namjere, nije posteden sejtanskog dosaptavanja 
prepunog razlicitih misli koje odvracaju od sjecanja na Allaha. 
Ako je posteden toga, nije posteden nemara i manjkavosti u 
znanju o Allahu, Njegovim osobinama i Njegovim djelima. 
Svi ovi nedostaci imaju svoje uzroke. Ostavljanje tih uzroka, 
predajuci se onome sto im je suprotno, znaci povratak (poka- 
janje) s jednog puta na drugi." 27 

Kao odgovor napitanje-Jeli obavezno pokajati se od svih 
grijeha generalno ili pojedinacno? - postoji vise misljenja. 

Pokajaiy'e treba uciniti opcenito 

Ucenjaci ehli-sunneta smatraju da se za grijehe treba 
pokajati uopceno iako su detalji poznati, zbog prisustva kaja- 
nja i cvrste odluke. 28 Imam Alusi kaze: "Ispravno je pokajati 
se od svih grijeha, generalno, bez detaljnog navodenja, cak i 
kada to ne predstavlja poteskocu." 29 

i Ja cu se njega sjctiti pred boljim skuponi. Ako Mi se pribliii za pedalj, Ja cu 
mu se pribliziti za lakat. Ako Mi se priblizi za lakat, Ja cu mu se pribliziti za 
hvat. Ako mi dode iduci, Ja cu doci trceci.'" Hadis biljezi Muslim. 

Sahih Muslim biiterhin-Nevevi, 17/59. 
27 Ihja ulumid-din, 4/10, uz manja odstupanja. 
j N Serhul'inekasid, 179. 

m Ruhul-meani Ji tefsiril-Kur'anil-azim, 28/159- 
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Ocigledno je da su se oni oslanjali na dokaze koji u 

Kur'anu uopceno govore o tevbi. 

7 svi seAllahu pokajte, o vjernici, da biste postigli ono sto 

zdite." (En-Nur, 31) 

"O vi koji vjerujete, ucinite pokajanje Allahu iskreno." 

(Et-Tahrim, 8) 

Iz ovih ajeta moze se zakljuciti da Uzviseni Allah ljudima 
nareduje da se pokaju, bez detaljnog navodenja grijeha. 

Rijeci i djela Poslanika, s.a.v.s., ukazuju na to da je on 
cinio pokajanje u raznim prilikama, a daleko od toga da se 
njemu mogao desiti grijeh. 

Ebu Burda, r.a., posredstvom Egarrael-Muzenija navodi 
daje Boziji Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ljudi, pokajte se Allahu, 
jer ja Mu se dnevno kajem po stotinu puta." 1 " 

Ibn Omer, r.a., kaze: "Jednom su prilikom izbrojali 
daje Allahov Poslanik, s.a.v.s., samo tokom jednog sijela, 
prije nego sto je ustao, stotinu puta rekao: 'Rabigfirli ve tub 
alejjeinnekeEntet-tevvabul-gqfur.'('Gospoda.r\i, oprosti mi i 
primi od mene pokajanje, uistinu samo Ti primal pokajanje 
i prastas.')" 31 

Iz ovih hadisa vidi se da je naredeno ciniti tevbu bez 
preciziranja odredenog grijeha. 

au Hadis je ranije citiran. 

:tl Tirmizi, A'uncn, 5/158; uz napomenu daje hadis hasen-garib. 
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Neki smatraju da pokajanje mora biti detaljno 

Mu'tezile 32 smatraju da se pokajanje mora izvrsiti poje- 
dinacno za grijehe koji su poznati. Oni su se, vjerovatno 33 , 
bazirali na sljedecim dokazima iz Kur'ana: 

"I oni koji se mimo Allaha drugom bogu ne klanjaju i 
koji, one kqjeje Allah zabranio, ne ubijaju, osim kadapravda 
zahtijeva, i koji ne bludnice; a ko to radi, iskusit ce kaznu, 
patnja ce mu na onome svijetu udvostrucena biti i vjecno ce u 
njoj ponizen ostati. Ali onima koji sepokaju i uzvjeruju i dobra 
djela cine, Allah ce njihova hrdava djela u dobra promijeniti, a 
Allah prasta i samilostanje." (E]-Furkan, 68-70) 

U ovom se ajetu tevba spominje nakon niza grijeha. 
Isto tako i pokajnik treba uciniti tevbu za svaki grijeh 
pojedinacno. 

"O vjernici, bojte se Allaha i od ostatka kamate odustanite, 
ako stepravi vjernici. Ako ne ucinite, eto vam onda, neka znate, 
rata od Allaha i Poslanika Njegova! A ako sepokajete, ostat ce 
vam glavnice imetaka vasih - necete nikoga ostetiti, niti cete 
osteceni 6z'ft'."(El-Bekara, 278, 279) 

Uzviseni Allah u ovom ajetu nareduje vjernicima da se 
pokaju iskljucivo od kamate. To je dokaz da se tevba mora 
ciniti za svaki grijeh. 

Kao dokaz za ovo misljenje iz sunneta uzima se hadis 
u kojem Ebu Umejja, r.a., prenosi da su Poslaniku, s.a.v.s., 
doveli kradljivca koji je priznao kradu iako sa sobom nije imao 
robu. Boziji Poslanik, s.a.v.s., upita ga: "Jesi li siguran da si 
ukrao?" "Jesam", odgovori on. Poslanik, s.a.v.s., ponovi: "Jesi li 

M Mu'tezile su frakcija kojajedobilanaziv po i'tizalu, tj. aktu kojim je Vasil 
ibn Ataa, predvodnik frakcije, napustio Hasana el-Ba.srija. Oni smatraju da 
coyjek cini dobre i lose postupke, te da za.sluzuje nagradu i kaznu na buducem 
svijetu. Gospodar je Uzvisen da bi Mu se moglo pripisati zlo, nepravda ili 
postupak poput nevjerovanja ili grijeha... Medu njihovim principimajeste i stav 
da Uzviseni Allah nece oprosttti vclikoni grjesniku bez pokajanja... El-Ferkti 
bejnd-Jirek, 114, 116. 

1: ' Nisam nasla dase pozivaju naodredene argument c. Smatram daseuslanjaju 
na ove dokaze. 
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siguran da si ukrao?" "Jesam", odgovori. "Jesi li siguran da si 
ukrao?", upita ga Poslanik, s.a.v.s. Kada je i treci put potvrdio, 
Alejhisselam naredi da mu odsijeku saku. Potom mu rece: 
"Trazi oprost od Allaha." Kada je to ucinio, Poslanik, s.a.v.s., 
rece: "Gospodaru, oprosti mu dva puta." 14 

Prema ovom hadisu, Poslanik, s.a.v.s., naredio je covjeku 
da se pokaje od krade. To je najveci dokaz da se tevba treba 
ciniti od odredenog grijeha, ukoliko je poznat. 

Dokaz je i obracanje Poslanik, s.a.v.s., zeni Gamidijki 
kojaje priznala grijeh: "Tesko tebi! Vrati se, trazi oprost od 
Allaha i pokaj se!" ; ' 5 

Ovaj dogadaj jasno ukazuje daje Poslanik, s.av.s., zahti- 
jevao da se pokajanje ucini od odredenog grijeha, u ovom 
slucaju bluda. 

Misljenje imama Ibn Tejmija 

Imam Ibn Tejmija smatra da potpuna tevba mora biti 
opcenita, pri cemu on pravi razliku izmedu ove i apsolutne 
tevbe" 5 : "£ovjek se moze sjecati nekih grijeha i kajati se zbog 
njih. S druge strane, njegovo pokajanje moze biti generalno, 
bez prisjecanja na pojedinacne grijehe. Medutim, ako je nijjet 
tevbe opcenit, ona se odnosi na sve sto se smatra grijehom, 
zato sto opca tevba podrazumijeva evrstu odluku cinjenja 
dobra i ostavljanja loseg. Isto tako, ona podrazumijeva kaja- 
nje za svako ucinjeno nedjelo. Potpuna tevba nosi sa sobom 
oprost svih grijeha, ukljucujuci i one koje covjek nije imao na 
umu u momentu pokajanja. Izuzetak predstavljaju grijesi od 
kojih se ne bi pokajao da ih je imao na umu. Oni ne ulaze u 
tevbu, za razliku od onih za koje bi se pokajao da ih se sjetio. 
Ti postupci ulaze u opcenitost tevbe. gto se tice apsolutne 
tevbe, tj. generalne tevbe koja ne podrazumijeva pokajanje 

" I ladis biljezi Ibn Madia u Su nam, 2/866. Hattabi navodi daje yjerodosto - 
nust ovog predanja sporna. Hadis koji navodi nepoznati prenasilac ne moze 
biti dokaz niti se na osnovu njega moze donositi propis. 
" Muslim, 2/52. 

* Muhtesarul-fetaval-trmrijje, 138, 139- 
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od svakog grijeha, onane mora obavezno ukljucivati ili isklju- 
civati svaki pojedinacni grijeh, kao ni apsolutni izraz." 
Odabrano misljenje 

Smatram, a Allah najbolje zna, da se grjesnik treba poka- 
jati od svakog grijeha koji muje poznat. Ispravnaje opcenita 
tevba od grijeha kojih covjek u trenutku tevbe nije ni svje- 
stan ili mu ih je tesko nabrojati. Ovo je stav nekih ueenjaka 
malikijskog mezheba. 

Navodeci njihov stav, imam Alusi kaze: "Ispravno je 
uciniti generalnu tevbu. Medutim, grijesi koji su detaljno 
poznati, moraju biti predmet posebne tevbe." 37 

Stanje u kojem se vjernik kaje od nekih 

grijeha uz ustrajavanje u cinjenju drugih 

Ovdje treba spomenuti situaciju u kojoj se covjek kaje od 
nekih grijeha, a istovremeno cini druge. O ovome ucenjaci 
imaju razlicite stavove: 

Prvo misljenje: Tevba moze biti primljena za neki grijeh 
iako osoba istovremeno cini drugi grijeh. Ovo je stav ueenjaka 
ehli-sunneta. 38 

Autor djela El-Futuhatul-ilahijj enavodi misljenje nekih 
ueenjaka o znacenju ajeta "O vi koji vjerujete, ucinitepokaja- 
njeAllahu isfa-erco..."(Et-Tahrim, 8): "U slucaju da se covjek 
pokaje od nekih grijeha, to je pokajanje ispravno kada su u 
pitanju ti grijesi, ali ne vazi za ostale." 

Imam Haremejn el-Dzuvejni kaze: "Ko preuzme teret i 
pocini grijehe, moze se pokajati od jednih, iako istovremeno 
cini neke druge grijehe." 39 

Imam Ibn Tejmija kaze: "Prema misljenju savremenih i 
klasicnih ueenjaka, covjek se moze pokajati od jednih grijeha, 
iako istovremeno cini neke druge." 40 

17 Ruhul-meani Ji tefsiril-Kur'anil-azim, 28/l!5.9. 

Muslim, Sahih s Nevcvijevim komentarom, 17/59, 6'0. 

triad, 3+0. 
*" Muhtesarul-fetaval-misrijje, 275, 276. 
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Imam Ibn Kajjim daje detaljnije objasnjenje ovogpitanja. 
Prema njegovu misljenju, tevba se moze ciniti za samo jedan 
grijeh. Medutim, nece biti prihvacena ukoliko se cini drugi 
grijeh iste vrste. On kaze 4 ': "Pokajanje od jednog grijeha, uz 
cinjenje drugog koji nema veze s njim, niti je iste vrste - poput 
pokajanja od kamate, a ne i od pijenja alkohola - pokajanje 
od kamate je ispravno. Medutim, ako se pokaje od kamate na 
visak, a ne od kamate na odgodu ili obratno, ili se pokaje od 
pusenja nargile ali ne i od alkohola ili obratno, takvo poka- 
janje nije ispravno. Onome ko se pokaje od ubistva i krade, 
a ne i od konzumiranja alkohola i razvrata, pokajanje ce biti 
ispravno za ono za sto se pokajao i zato nece biti kaznjen, za 
razliku od grijeha u kojima je bio ustrajan." 

Drugo misljenje: Takva tevba nije moguca. Ovo je stav 
mu'tezila. 42 

"Uzrok neslaganja misljenja jeste u pitanju dalije tevba 
djeljiva kao i grijeh, ili nije? Oni koji smatraju da je tevba 
djeljiva kao i grijeh, smatraju da se ona moze ciniti samo 
od nekih grijeha. Oni koji smatraju da tevba nije djeljiva, 
smatraju da to nije dozvoljeno." 43 

Argumenti prvc skupine 

1. Buduci daje ispravno prihvatiti islam - u smislu poka- 
janja od nevjerovanja - uz ustrajavanje na cinjenju nekih 
grijeha, istotako, dozvoljenoje pokajati se od jednog grijeha, 
a ustrajati na drugom. 

2. Svaki grijeh zahtijeva pokajanje. To je obaveza koja 
nema veze s pokajanjem od drugog grijeha, kao sto ni grijesi 
nisu medusobno povezani. 44 

+' Medaridzus-salikin, 1/275, 276. 
" Frsad, 3+0. 

43 Medaridzwi-xalikin, 1/27+, 27$, uz odstupanje. 
" Ibid, 1/273-275, uz odstupanje. 
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Imam Er-Razi" kaze: "Vecina ucenjaka smatra da je 
ispravno pokajanje od nekih grijeha, iako se ustrajava u 
drugima." 

Imam Ibn Tejmija 4li kaze: "Onaj ko se pokaje od nekih 
grijeha, zasluzit ce oprost samo za te grijehe." 
Argumenti druge skupine 

1. Tevba je povratak Allahu, odnosno prelazak iz nepo- 
kornosti u pokornost. §ta znaci pokajanje od jednog grijeha 
uz ustrajavanje u hiljadu drugih? 

2. Uzviseni Allah ne kaznjava pokajnika za grijehe zato 
sto se vratio pokornosti i robovanju i iskreno se pokajao. Onaj 
ko i pored pokajanja cini isti ili veci grijeh, taj se nije vratio 
pokornosti niti se iskreno pokajao. 

3. Nakon vracanja Allahu, pokajnik gubi epitet grjesnika, 
kao sto covjek gubi epitet neyjernika kada prihvati islam. 
Medutim, ako covjek ustraje u nekom drugom grijehu od 
onoga za koji se pokajao, nece izgubiti epitet grjesnika i stoga 
njegovo pokajanje nije ispravno. 

4. Pokajanje je postupak koji podrazumijeva napusta- 
nje onoga sto je Allahu mrsko, kajanje zbog toga i povratak 
pokornosti. 

Odabrano misljenje 

Odabirem prvo misljenje koje kaze da je ispravna tevba 
covjeka koji se pokaje od jednog grijeha, usprkos ustraja- 
vanju u cinjenju drugog. On je i dalje odgovoran za grijehe 
koje cini, makar bili istorodni - poput covjeka koji se pokaje 
od bluda, ali i dalje gleda zene i razgovara s njima na nacin 
kojim Uzviseni nije zadovoljan. Ovaj je stav opravdan zato 
sto Uzviseni direktno nareduje robovima da se pokaju od 
nekih grijeha: "...ako se pokajete, ostat ce vam glavnice ime- 
taka vasih - necete nikoga ostetiti, niti cete osteceni biti." 
(El-Bekara, 279) 

w Malim umlid-din, 137. 

w Muhtesarul-fetaval-misrijje, 137. 
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Uzviseni ovim ajetom nareduje pokajanje od kamate, 
sto ne znaci da covjek koji se bavi zelenastvom ne cini druge 
grijehe. 

On, takoder, navodi propise o kradljivcima: A onome ko 
se poslije nedjela svoga pokaje i popravi - Allah ce sigurno 
oprostiti." (El-Maida, 39) Poziv na pokajanje od krade ne 
znaci da kradljivci ne cine neke druge grijehe. Ova se tevba 
odnosi striktno na kradu. 

Uzviseni kaze: "...osim onih kqjise poslije toga pokaju i 
popravejer iAllahprasta i samilostanje!" (En-Nur, 5) 

Uzviseni spominje i poziva na pokajanje nakon navode- 
nja propisa o kleveti, sto moie znaciti da se ovo pokajanje 
odnosi samo na klevetu. 

Primjer iz Poslanikovog, s.a.v.s., sunneta jeste predanje 
koje Sulejman ibn Burejda prenosi od svog oca, u kojem stoji 
daje Maiz ibn Malik dosao Poslaniku, s.a.v.s., i rekao: "Boziji 
Poslanice, ocisti me." "Tesko tebi!", odgovori mu on, "vrati se, 
trazi oprost od Allaha i pokaj se." £ovjek je otisao, a zatim 
se vratio. "Boziji Poslanice, ocisti me." "Tesko tebi!" ponovi 
on, "vrati se, trazi oprost od Allaha i pokaj se." 47 Nakon sto 
se nad njim sprovela kazna, Alejhisselam rece: "Njegova je 
tevba tolika da bi bila dovoljna za cijeli ummet kada bi se 
podijelila."" 

Alejhisselam je za Gamidijku rekao: "Ona se tako iskreno 
pokajala da bi i onome ko cini nepravdu (varajuci pri trgovini 
i si.) bilo oprosteno kada bi se tako pokajao." 49 

Ovi hadisi jasno pokazuju daje pokajanje od nekih gri- 
jeha usprkos istrajnosti u drugima ispravno, uz Boziju pomoc. 
Kadatakva tevba ne bi bila ispravna, Boziji bi Poslanik, s.a.v.s., 
od Maiza i Gamidijke trazio da se pokaju od svih grijeha koje 
su pocinili. Jer, Poslanikove, s.a.v.s., rijeci uslijedile su odmah 

* 7 Muslim, 2/51. 
" Ibid, 2/52. 
" Ibid, 2/53. 
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nakon spominjanja grijeha, sto ukazuje na to da se odnose 
na konkretan grijeh. 

Imam Ibn Tejmija, Allah mu se smilovao, kaze: "Pokajanje 
za neke grijehe podrazumijeva da je oprosteno ono za sto se 
covjek pokajao." 50 

Rasprava o misljenju druge skupine 

Stav mu'tezila, potkrijepljen racionalnim argumentima, 
navodi imam Ibn Kajjim u djelu Medaridzus-salikin 51 : 

1. Kako moze biti primljeno pokajanje zajedan grijeh uz 
ustrajavanje u cinjenju hiljadu drugih?! 

"Zasto coyjeku koji se pokajao zbog pijenja alkohola ne 
bi bilo prihvaceno pokajanje iako nastavi koristiti kamatu, 
naprimjer. Njemu ce biti zabiljezeno pokajanje od jednog 
grijeha i odgovornost za cinjenje drugog, sve dok se i zbog 
njega ne pokaje." 

2. Onaj ko nastavi ciniti grijeh poput onoga za koji se 
pokajao ili jos tezi, nije se vratio pokornosti niti se iskreno 
pokajao. 

"Ovakvo je misljenje prema ljudskim mjerilima i shva- 
canjima. Ipak, Uzviseni Allah ce svaki ljudski postupak 
podvrgnuti pravednoj vagi, nakon cega ce uslijediti pra- 
vedna nagrada za dobro i kazna za zlo. Izuzetak predstavlja 
Allahovavolja da nekome oprosti, a to zavisi jedino od Njega, 
Uzvisenog." 

3. Nakon vracanja Allahu, pokajnik gubi epitet grjesnika, 
kao sto coyjek gubi epitet nevjernika kada prihvati islam. 
Medutim, ako covjek ustraje u nekom drugom grijehu, osim 
onoga od kojeg se pokajao, nece izgubiti epitet grjesnika i 
stoga njegovo pokajanje nije ispravno. 

"Ovo je ispravno misljenje. Medutim, ono se odnosi kon- 
kretno na grijesen je, a ne na sve postupke. Tako, naprimjer, 
hocemo li za covjeka koji se bavi zelenastvom, a istovremeno 

M Muhtesarul-fetaval-misrijj e,137. 
11 Medaridzvs-sdlikin, 1/273, 572. 


SuStina tevbe 


33 


obavlja namaz u dzematu, reci da je grjesnik u trenutku dok 
obavlja namaz ili u trenutku dok cini taj grijeh?" 

U prilog ovom misljenju govori hadis koji biljeze imami 
Buhari i Muslim, u kojem Ebu Hurejra navodi da je Boziji 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Bludnik, dokcini bludnu radnju, nije 
vjernik; kradljivac, dok krade, nije\jernik; onaj ko konzumira 
alkohol, dok to cini, nije vjernik, a niti je vjernik onaj ko ce 
uzeti od ljudi ono sto im je vrijedno toliko da ce ga prijeko 
pogledati dok to uzima!" 52 

Iz ovog hadisa zakljucujemo da bludnik gubi potpuni 
iman zbog grijeha, kako ucenjaci navode, tako da mu preo- 
staje svojstvo grijeha koji je pocinio, koje traje sve do trenutka 
kada se pokaje. 

4>. Pokajanje je postupak koji podrazumijeva napusta- 
nje onoga sto je Allahu mrsko, kajanje zbog toga i povratak 
pokornosti. 

U ovome nema kontradiktornosti. Pokajanje zbog jednog 
grijeha znaci povratak Allahu, a ne mora znaciti pokajanje 
od svih grijeha. 

Trajnost tevbe 

(Mnjenje tevbe naredeno je tekstom Kur'ana i sunnetom. 
Postoje mnoge naznake da se taj postupak treba ciniti cesto 
i trajno. 

Jedna od tih naznaka jeste trajna praksa Poslanika, 
s.av.s. Ibn Omer, r.a., kaze: "Jednom su prilikom izbrojali 
da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., samo tokom jednog sijela, 
prije nego sto je ustao, stotinu puta rekao: 'Rabigftrli ve tub 
alejje inneke Entet-tevvabul-gafur.' ('Gospodaru, oprosti mi i 
primi od mene pokajanje, uistinu samo Ti primas pokajanje 
i prastas.')" 5 '' 

Njegovi postupci predstavljaju primjer ashabima i cije- 
lom ummetu. Ljudi nisu zasticeni od malih i velikih grijeha 
i propusta pri finjenju ibadeta. Potrebno im je pokajanje u 


'•' Buhari, 3/107 i Muslim, 1/69. 
* Hadis jeveccitiran. 
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svakom vremenu i svakoj situaciji. Ucestalo ponavljanje tevbe 
obnavlja vezu covjeka s Gospodarom, cime njegova svijest o 
Bogu i vlastitoj nesavrsenosti postaje trajna. 

Imam Ibn Tejmija kaze: "Niko nema pravo misliti da mu 
nije potrebno pokajan je i trazen je oprosta grijeha. Naprotiv, 
to je potrebno svakom iovjeku u svakom trenutku." 5 * 

Pravovremenost tevbe 

Tevba se mora uciniti bez odlaganja, sto se moze 
zakljuciti po imperativnoj formi, kako smatraju hanbelije, 
hanefije, malikije, dio ucenjaka safijskog mezheba i njihovi 
istomisljenici. 

Ovo se moze zakljuciti i na osnovu vanjskih indikatora, sto 
smatraju mu'tezile i veci dio ucenjaka safijskog mezheba. 55 

Postoji mnogo indikacija da se tevba mora ciniti bez 
odlaganja: 

1. Odlaganje tevbe vodi ka razuzdanom grijesenju. 
Razuzdanost je ruzna stvar, a ruzna stvar mora se iskorije- 
niti bez odlaganja. 

2. Necinjenje pokajanja dovodi do odugovlacenja, 
sto moze biti uzrok zapecacenja srca i stvaranja koprene: 
'A nije tako! Ono sto su radili prekriloje srca njihova." 
(El-Mutaffifin, 14) 

gtavise, grjesnika moze zadesiti smrt prije pokajanja, 

tako da ce biti kaznjen zbog odlaganja. 58 

Imam Ibn Kaj jim, Allah mu se smilovao, kaze 5 ': "Obaveza 
tevbe nastupa odmah nakon cinjenja grijeha. Ona se ne smije 
odlagati. Svako odlaganje smatra se grijehom." 

M El-Furkun bejne evlijair-rahman ve evlijais-Stjtan, 95. 
* Nihajelus-stvl, 2/286-289- 

5fi "Onaj ko odugovlaci obicno govori: 'Pokajat cu se sutra; pakajat cu se pr - 
kosutra...'Ovo je samoobmana. Kako se moze pokajati sutra kada ne posjeduje 
sutrasnjicu?" Ovo su rijeci Sehla ibn Abdullaha koje Kurtubi navodi u svom 
Tefsiru, uz komentar: "Ovo je ispravno misljenje i neoboriv argument. Uzviseni 
kaic: 'A covjek nv zna sta ce sutra saraditi i ne zim cmrjek u knjoj ce zemlji 
urnrijeli." 4/211. 
" Medarulzux-mlihin, 1/272. 
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Imam En-Nevevi tvrdi da su ucenjaci slozni o ovom 
pitanju. Komentirajuci hadis "Allah se vise obraduje poka- 
janju Svoga roba" s ", on kaze: "Ucenjaci su slozni o tome da je 
pokajanje od svih grijeha obavezno, bez odlaganja. Ne smije 
se odlagati bez obzira na to da li se radi o malom ili velikom 
grijehu." 59 

3. Grijesi su otrov koji unistava Covjeka i lisava ga vjecne 
srece. Oni ga udaljavaju od Gospodara i stogase od njih mora 
sto prije pobjeci. 

Imam Ebu Hamid el-Gazali kaze 60 : "Nema sumnje da 
se tevba mora ciniti bez odlaganja, zato sto sama spoznaja 
dasu grijesi pogubni predstavlja srz imana, a to se ne moze 
odlagati." 

Spoznaja stetnosti grijeha ima za cilj podsticanje na 
ostavljanje grijeha. Ko ne ostavi grijeh, znaci da ne posjeduje 
tu komponentu imana. Zato Alejhisselam kaze: "Bludnik, 
dok Cini bludnu radnju, nije vjernik..™ 

4. Uzviseni kaze: "I nastqjte zasluziti oprost Gospodara 
svoga." (Alu Imran, 133) 

Ovim ajetom Uzviseni nareduje nastojanje da se zasluzi 
oprost, a rijec nastojanje znaci da se tevba mora ueiniti bez 
odlaganja. 62 

5. Uzviseni Allah osudio je Iblisa zato sto naredbu da 
ucini sedzdu nije smjesta izvrsio: '"Zasto se nisipoklonio kad 
sam ti naredio?' - upita On" (El-A'raf, 12), izrecenu u ajetu: 
"/ kada rekosmo melekima: 'Poklonite seAdemu!' - oni se 
svi poklonise..." (El-Bekara, 34) Kontekst ukazuje na to da 
je ova naredba neodlozna, jer u suprotnom ne bi zasluzio 
osudu Uzvisenog 63 i progon iz Dzenneta. 


w Sahihu Muslim, 2/490. 

'* Muslim, Sahihs komentarom Nevtvija, 17/59- 
Ku Ihja ulumid-din, 4/7- 
m Hadis je vec citiran. 
*' Irsadul- ftihul, 89- 
lhid, 88. 
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Na neodloznost naredbe u ajetu ukazuje upotreba priloga 
kad: "Zasto se nisi poklonio had sam ti naredio?" (El-A'raf, 
12), tako da se moze zakljuciti da je osuda proizasla iz nepo- 
stivanja naredbe o sedzdi u trenutku kada je izreiena. 
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Uvjeti primanja tevbe 

Vrata tevbe sirom su otvorena u svakom trenutku, sva- 
kom pokajniku probudenog srca kome se javila snazna volja 
da napusti grijehe i nepokornost. 

Profesor Sejjid Kutb kaze: "Vrata tevbe uvijek su otvo- 
rena. Na njih moze uci svaki pojedinac kome se savjest pro- 
budila, koji se zeli vratiti... Niko s tih vrata nece biti vracen i 
ni pred kim ona nece biti zatvorena, bez obzira na to o kome 
se radi i kakvi su grijesi pofiinjeni." 84 

Analizirajuci navedene definicije tevbe moze se zakljuciti 
koji su mjeti primanja pokajanja. Neki uvjeti ticu se ostav- 
ljanja grijeha, a neki vremena primanja tevbe. 

Uvjeti koji se ticu ostavljanja grijeha: 

1. islam, 

2. iskrenost, 

3. priznanje grijeha, 

4. napustanje grijeha, 

5. kajanje, 

6. odlucnost, 

7. obestecenje, 

8. ustrajnost, 

9. dobronamjernost, 

10. ispoljavanje ustrajnosti. 

Uvjeti koji se ticu vremena primanja tevbe: 

1. tevbu treba uciniti prije samrtnog hropca, 

2. tevbu uciniti prije izlaska Sunca sa zapada. 
Ove cu uvjete, uz Boziju pomoc, detaljno objasniti. 

»* Uokrilju Kufana, 1/258, 5/2790. 
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POKAJANJE u svjetlu Kur'ana casnog 


Uvjeti koji se ticu ostavljanja grijeha 
Islam 

Pokajanje se prima samo od muslimana. Kada je u pita- 
nju nevjernik, njegovo pokajanje znaci prihvatanje islama. 

Ibn Hadzer navodi Kurtubijev 65 stavizMu/7i!ma: "Znaj 
da se pokajanje cini od nevjerovanja ili od grijeha. Pokajanje 
nevjernikabez sumnje je prihvaceno, dok je pokajanje grjes- 
nika prihvaceno uz iskreno obecanje." 66 

Uzviseni kaze: "Uzaludnojekajanjeonih koji cine hrdava 
djela, a koji, kad se nekom od njih smrtpriblizi, govore: 'Sad 
se zaista kajem! '-aionima koji umru kao nevjernici. Njima 
smo bolnupatnjupripremili."(En-Nisa., 18) Ovaj ajet isklju- 
cuje ispravnost tevbe musrika, kojima to pravo ne pripada. 
Rijeci Uzvisenog "a i onima koji umru kao nevjernici "znace 
da je uzaludno kajanje i jednima i drugima. 67 

Uzviseni kaze: "Allah, sigurno, nece oprostiti da Njemu 
druge smatraju ravnim, a oprostit ce kome hoce ono stoje 
manje od toga. A dalekoje zalvtao onaj ko smatra dajeAllahu 
neko ravan." (En-Nisa, 116) 

Profesor Sejjid Kutb kaze: "Grijeh sirka nece biti opro- 
sten ukoliko covjek u tome umre. Osim toga, vrata oprosta 
otvorena su za svaki grijeh koji Allah zeli oprostiti... Razlog 
ovolike pogubnosti i neoprostivosti sirka jeste u tome sto 
vjerovanje u druge bogove, uz Allaha, eliminira svako moguce 
dobro i ispravnost. girk izoblicava ljudsku prirodu tako da 
ona ne vrijedi nicemu." 68 

6s Ne radi se o Kurtubiju mufessiru (Ebu Abdullahu Muhammedu b. Ahmedu 
el-Ensariju el-Kurtubiju), vec o muhaddtsu Ebu el-'Abbasu Ahmedu b. Omeru 
el-Kurtubiju (u. 656/1258), autoru djela El-Mufhim lima exkele min telhisi 
Kitab Muslim j Komentar Sahiha imama Muslima. 
" Fethul-Bari serh Sahihil-Buhari, 11/103. 
67 Tefnrul-menar, 4/448-450. 
«* U okrilju Kur'ana, 2/760. 
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Uzviseni kaze: "AH ako se oni budu pokajali i molitvu 
obavljali izekatdavali, braca su vampo vjeri. -A Mi dokaze 
objasnjavamo ljudima koji razumiju." (Et-Tevba, 11) 

Iskrenost 

Pokajanje od grijeha ispravno je samo uz iskrenost. Tevba 
nije ispravna ukoliko se grijeh ostavi iz straha od sramote, 
tude osude, nemogucnosti pocinjenja grijeha, zbog vlastitih 
interesa i si. 

Primjer neiskrenosti jeste pokajanje od primanja mita 
ne iz straha od Allaha i kazne koja primaocu pripada, vec 
zbogtogasto njegov drustveni polozaj ne dopusta primanje 
mita. Takvo pokajanje, po jednoglasnom misljenju ucenjaka, 
nece biti primljeno. 6 " 

Na kraju sure El-Kehf Uzviseni kaze: "Ko zudi da od 
Gospodara svoga bude lijepo primljen, neka cini dobra djela 
i neka, klanjajuci se Gospodaru svome, Njemu nikoga ne 
pridruzuje!" ^ (El-Kehf, 110) 

Autor djela Advaul-bejan kaze: "Rijeci 'i neka Njemu 
nikoga ne pridruzuje' imaju sire znacenje od licemjera i si. 
Dakle, neka ne robuje Gospodaru kako bi ga drugi vidjeli 
i culi i neka iskljucio pravo Stvoritelja ne pruza nijednom 
stvorenju. Uzviseni kaze: "Allah, sigurno, nece oprostiti da 
Njemu druge smatraju 7m>ra'm..."(En-Nisa, 116), sto se nagla- 
sava i u drugim ajetima. Poruka ovog ajeta jeste da onaj ko 
Gospodaru svome nekoga pridruzuje i ko ne cini dobra djela, 
taj ne zudi da od Gospodara svoga bude lijepo primljen. A od 
onoga ko ne zudi za susretom s Gospodarom nema nikakve 
koristi na Sudnjem danu." 70 

Prema tome, tevba predstavlja dobro djelo koje se treba 
posvetiti smo Uzvisenom Allahu. 

Uzviseni kaze: "IsviseAllahupokajte.ovjernici, da biste 
postigli ono sto zelite." (En-Nur, 31) 

* Fethul-Bari ierh Sahihil-Buhari, 11/103. 

70 Advaid-bejanfi idahil-Kur'an bil-Kur'an, 4/199. 
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U suri Et-Tahrim, u 4. ajetu, "Ako vas dvije ucinitepoka- 
janjeAllahu, pa vi ste bile ucinile ono zbog cega ste se trebale 
pokajati", Uzviseni naglasava da tevbu treba iskreno zbog 
Njega uciniti. 

"A onaj ko se bude pokajao i dobra djela cinio, on se, 
uistinu, Allahu iskreno vratio." (El-Furkan, 71) 

"Alioni koji se pokaju i poprave i koji cvrsto Allaha pri- 
hvate i vjeru svoju u Allaha iskreno ispolje, bit ce s vjemi- 
cima - a Allah ce, sigurno, vjernicima veliku nagradu dati." 
(En-Nisa, 146) 

Ebu Umama, r.a., prenosi: "Dosao je jedan covjek 
Poslaniku, s.a.v.s., i rekao: 'Boziji Poslanice, ako se covjek 
bori radi nagrade i cuvenja, sta ce imati?' 'Nece imati nista.' 
On mu tri puta ponovi pitanje, a Boziji Poslanik, s.a.v.s., 
rece mu: 'Nece imati nista.' Zatim dodade: 'Uzviseni Allah 
primit ce samo ono sto je iskreno i Njegovu zadovoljstvu 
posveceno.'"" 

Esved ibn Seri, r.a., kaze: "Poslaniku, s.a.v.s., doveli su 
zarobljenog beduina koji rece: 'Kajem se Allahu, ali se ne 
kajem Muhammedu.' Boziji Poslanik, s.a.v.s., na to rece: 'Zna 
kome sta pripada.'"' 2 

Imam Ibn Hadzer 73 , Allah mu se smilovao, navodi 
Kurtubijev citat iz djela El-Mufhim: "Propisana tevba 
ispravna je samo uz iskrenost. Onaj ko ostavi grijeh radi nekog 
drugog, a ne radi Allaha, po jednoglasnom stavu ucenjaka, 
ne smatra se pokajnikom." 

Komentator djela El-Fikhul-ekber kaze: "Onaj ko pre- 
stane piti alkohol zato sto on opija, otupljuje cula, navodi na 
svadu, ugrozava cast i imetak, taj se ne smatra pokajnikom 
s aspekta vjere." 74 

71 Sunenun-Nesai, uz Sujutijev komentar, 6/25. 
" El-Mustedrek, 4/255. 
" Fethul-Bari, 11/103. 

7 * Ali el-Kari el-Hanefi, uz manje odstupanje. 
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Priznavanje grijeha 

Pokajanje se eini zboggrijeha. Drugim rijecima, pokajnik 
mora biti svjestan i upoznat s grijehom." Izostanak svijesti o 
grijehu oprecan je uputi. Stoga je tevba ispravna tek nakon 
sto covjek spozna i prizna grijeh te se pozeli osloboditi stetnih 
posljedica tog grijeha. 

Primjer iz sunnetajesu rijeci koje je Alejhisselam uputio 
Aiisi, r.a., nakon potvore": "Aisa, cuo sam o tebi tako i tako. 
Ako si nevina, Allah ce to objelodaniti, a ako si pocinila gri- 
jeh, zatrazi oprost od Njega i pokaj se, jer covjek kada prizna 
grijeh, a potom se pokaje, Allah ce mu oprostiti." 

Imam Ibn Kajjim el-Dzevzijj kaze 77 : "Potpuna uputa na 
Pravi put moze se ostvariti samo uz neznanje o grijehu, a ne 
uz ustrajavanje u njemu. Neznanje je oprecno spoznaji upute, 
dok je ustrajavanje suludost koja je oprecna namjeri i volji. 
Stoga se tevba moze uciniti tek nakon sto se grijeh spozna, 
prizna i potrazi spas od njegovih losih posljedica." 

Napustanje grijeha 

Napustanje grijeha osnovni je u\ jet da tevba bude pri- 
mljena. Onaj ko se vrati Allahu i dalje cineci grijeh, ne smatra 
se pokajnikom. Rijeci Uzvisenog "7 svi se Allahu pokajte" 
nagovjestavaju napustanje grijeha. Jer, covjek upleten u grijeh 
tesko se moze odluciti na dobro djelo. Iz tog razloga pokajnik 
se treba truditi da iskorijeni grijeh iz srca, kako bi mu dusa 
ojacala da cini dobro i tezi dobru, osjecajuci istovremeno 
odbojnost i superiornost nad zlom, uz Allahovu pomoc. 

Kajanje 

Kajanje je neizostavni element tevbe. Poslanik, s.a.v.s., 
ukazuje na vrijednost kajan ja rijecima: "Kajanje je tevba." 79 
Smisao rijeci "kajanje je tevba" jeste da kajanje predstavlja 

« Ovo se odnosi na grijehe koje zna i kojih se sjeca. Grijesi kojih se ne sjeca 

predmet su generalne tevbe, kao sto je prethodno objasnjeno. 

* Muslim, 1/179. 

77 Medaridzus-salikin, 1/179. 

'« Ibn Madia, Sunen, 2/1420. 
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stup i okosnicu tevbe, kao sto boravak na Arefatu predstavlja 
stup i okosnicu hadza. 

Ibn Hadzer™ navodi rijeci Kurtubija u ovom smislu: 
"Vara se onaj ko kaze da je za tevbu dovoljno kajanje. Nije 
tako! Onaj ko se pokaje, ali ne ostavi grijeh i ne donese odluku 
da se nece vratiti grijesenju, po misljenju svih ucenjaka, ne 
smatra se pokajnikom." 

Tevba koja nije pracena kajanjem mozda nije dovoljno 
jaka da covjeka sprijeci da ponovo pocini grijeh. Jer, kajanje 
izaziva osjecaj boli i zaljenja zbog grijeha. Grjesnik se prisjeca 
i osuduje svoj postupak s gnusanjem. Ovakav stav pomaze 
pokajniku da bude ustrajan u tevbi, trazenju oprosta i cinje- 
nju dobrih, bogougodnih djela. 

Ovo je istinsko kajanje o kojem se govori u 
Alejhisselamovom hadisu. Iz ovog se kajanja rada tevba i 
ono ima veliki utjecaj na ponasanje pokajnika. Upravo gnu- 
sanje od grijeha budi trajno kajanje. To se moze postici samo 
uz tri uvjeta: postivanje naredbe, postivanje Naredbodavca 
i vjerovanje u kaznu. 

Uzviseni u suri El-Hadz, u 32. ajetu, kaze: "Eto toliko! Pa 
ko postujeAllahove propise - znakje cestita sraz."Ibn Mes'ud, 
r.a., kaze: "Vjerniku grijesi izgledaju poput brda koje svakog 
trenutka moze pasti na njega, dok grjesniku grijesi izgledaju 
poput muhe koja mu je sletjela na nos."»° 

Odlucnost 

(Srsta odluka rezultat je kajanja. To znaci da pokajnik 
mora tvrsto odluciti da ponovo ne pocini grijeh. 

U Kur'anu se na nekoliko mjesta pohvalno govori o 
odlucnosti: "A kada se odlucis, onda se pouzdaj u Allaha." 
(Alu Imran, 159) 

O Ademu, a.s., Uzviseni kaze: "A Ademu smo odmah 
u pocetku naredili, ali onje zaboravio i nije odlucan bio" 
(Ta-Ha, 115) Znaci, nije bio strpljiv i odlucan vec gaje obuzeo 


* Fethul-Bari, 11/103. 
"° Buhari, 7/145, 146. 
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nemar i sejtanska sasaptavanja. Ovaj ajet govori o tome da 
vjernik mora biti odlucan i imati snaznu volju. Odlucnost 
i snazna volja najpotrebniji su pokajniku kako bi savladao 
strasti i zelje i snazno im se suprotstavio. Na taj se nacin on 
nece vratiti grijesenju, a njegovo ce pokajanje biti ispravno 
i primljeno. 

ObeStecenje 

Da bi tevba bila potpuna potrebno je izmiriti nanesenu 
stetu, koja moze biti materijalne ili nematerijalne prirode. 
Ukoliko se radi o materijalnoj steti nanesenoj otimanjem 
ili kradom, pokajnik je mora nadoknaditi vlasnicima, ako 
je posjeduje, ili traziti oprost od njih. Ako se radi o nemate- 
rijalnoj steti, onda se mora traziti oprost ili na drugi nacin 
postici zadovoljenje ostecene strane. 

O ovome Alejhisselam kaze: "Ko bude svome bratu 
nanio neku stetu po cast ili nesto drugo, neka zatrazi od 
njega halala ili mu nadoknadi stetu prije nego sto nestane 
dinara i dirhema. Jer ce tog dana, kada nestane dobrih djela 
nepravednika, biti uzeta losa djela ostecenog i natovariti se 
na njega." 81 

Imam Ibn Hadzer, Allah muse smilovao, kaze 82 : "Pomom 
misljenju, ovaj hadis znaci da ce grjesnik ostecenom vjerniku 
davati svoja dobra djela u visini nanesene stete. Kada nestane 
dobrih djela, bit ce uzeta losa djela ostecenog i natovarena 
na grjesnika. Za to ce biti kaznjen bez mogucnosti oprosta. 
Nakon sto izdrzi propisanu kaznu, bit ce uveden u Dzennet 
gdje ce uzivati u plodovimasvogyjerovanja. Ostecenom nece 
biti dato vise dobrih djela nego sto je pocinjeno stete, na 
osnovu udvostrucenja. To je Allahova milost koju ce On pru- 
ziti vjernicima na Sudnjem danu, a Allah najbolje zna." 

" Ibid, 7/197. 

» Fethul-Bari, 11/397. 
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Ustrajnost 

Nakon sto pokajnik iskreno ucini tevbu, prizna i pokaje 
se zboggrijeha, potrebno je dase usmjeri putem ispravnosti 
i istrajnosti u cinjenju dobrih djela: 

Ti idi Pravim putem, kao sto tije naredeno, i nek tako 
postupe i vjernici koji su uz tebe, i obijesni ne budite,jer On 
dobro vidi ono sto radite." (Hud, 112) 

Uzviseni Allah obraca se pokaj niku da se smjerno uputi 
k Njemu, da ne pretjeruje niti zapostavlja dobra djela, jer ga 
to moze izvesti iz vjere. Sve to proistjece iz svijesti o grijehu 
i stoga Uzviseni nareduje ustrajnost, odnosno umjerenost, 
te smjerno slijedenje Allahova puta. 83 

Profesor Sejjid Kutb M , Allah mu se smilovao, kaze: 
"Ustrajnost, koja u grjesniku budi svijest i savjest, moze 
preci u pretjerivanje i neumjerenost u vjeri, zbog cega ona 
postaje teska. Uzviseni trazi da se Njegova vjera primjenjuje 
i zivi u obliku u kojem je objavljena. Pretjerivanje i neumje- 
renost mijenjaju prirodu ove vjere, kao i zapostavljanje i 
nepaznja. Ova je napomena jako vrijedna kako bi se ljudi 
uputili na Pravi put, te odvratili kako od pretjerivanja tako 
i od zanemarivanja. 

Dobrocinstvo 

Nakon sto je ustrajao na Allahovu putu, pokajnik se treba 
posvetiti dobrim djelima i vrijedno nastojati nadoknaditi iba- 
dete i pokornosti koje je propustio. Na taj ce se nacin uzdici 
na stepene dobrih Allahovih robova. 

Kur'an precizira ovaj uvjet: "A kada ti dodu oni hyi u 
rijeci Nase vjeruju, ti red: 'Mir vama! Gospodar vasje sam 
Sebipropisao da bude milostiv: ako neko od vas kakvo ruzno 
djelo iz lahkomislenosti ucini, pa seposlije pokaje i popravi 
- pa Allah ce doista oprostiti i samilostan biti.'" (El-En'am, 
54) Ovaj ajet znaci: "Okanio se nedjela koja je cinio, osjeca- 
juci gnusanje, kajanje i strah od posljedica toga. Vratio se 


Hl Uokrilju Kur'ana, 4/1931. 
Ibid. 
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Pravom putu, cineci nakon losih dobra djela, cime je iz srca 
iskorijenio tragove nedjela. Na taj je nacin svojoj dusi vratio 
cistocu i neokaljanost."" 5 

Uzviseni kaze: "A onome ko se poslije nedjela svogapokaje 
i popravi - A llah ce, sigurno, oprostiti. Allah doista prasta i 
samilostanje." (El-Maida, 39); "A onima koji se poslije toga 
pokaju ipoprave, njima ce Allah oprostiti i samilostan biti" 
(Alu Imran, 89); "...pa se kasnije pokaju ipoprave, Gospodar 
tvoj ce poslije toga, sigurno, oprostiti i samilostan biti." 
(En-Nahl, 11*9) 

U komentaru ovog ajeta profesor Sejjid Kutb, Allah 
mu se smilovao" 6 , kaze: "Ko se pokaje zbog nedjela koja je u 
neznanju pocinio i ne ustraje u grijesenju sve dok se smrt ne 
priblizi, te nakon tevbe cini dobra djela, toga ce obuhvatiti 
Allahov oprost i milost." 

Uzviseni Allah podstice da se cini tevba i da se pritom 
pojaca cinjenje dobrih djela. Obecao je da ce onome ko bude 
cinio dobro, losa djela biti pretvorena u dobra: 'AH onima 
koji se pokaju i uzvjeruju i dobra djela cine,Allah ce njihova 
hrdava djela u dobra promijeniti, a Allah prasta i samilostan 
jc."(El-Furkan, 70) 

Jos jedna naznaka da je dobrocinstvo uvjet tevbe jeste 
cinjenica da Uzviseni Allah prima pokajanje Svoga grjesnog 
roba kada je ovaj u stanju ciniti dobro djelo. Stoga se tevba 
ne prihvata u samrtnom hropcu. Uzviseni kaze: "Uzaludnoje 
kajanje onih koji cine hrdava djela, a koji, kad se nekom od 
njih smrt priblizi, govore: 'Sadsezaista kajem!'- a i onima 
koji umru kao nevjernici. Njima smo bolnu patnju pripre- 
mz7t."(En-Nisa, 18) 

Ispoljavanje ustrajnosti 

U slucaju da su grijesi i nedjela pocinjeni tajno, izmedu 
covjeka i Gospodara, tada nije potrebno oglasavati pokajanje. 
Medutim, ako je neko bio poznat po odredenim nedjelima, 

M Tefsirul-Kui 'anil-hakim, 7/4.10. 
™ Uokrilju Km- ana, 4/2200. 
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poput razbojnistva, krade, ugrozavanja sigurnosti na kopnu, 
moru ili u zraku, pisanja knjige protiv islama, pozivanja na 
nepostivanje nekog pravila gerijata - takvestvari zahtijevaju 
javno obracanje u vidu knjige ili proglasa kojim ce se pokajati 
od svojih nedjela. 

Kur'an casni izricito govori da se pokajanje mora obzna- 
niti: "One koji budu tajilijasne dokaze, koje smo Mi obja- 
vili, i Pravi put, koji smo u Knjizi ljudima oznacili, njih ce 
Allah prokleti, a proklet ce ih i oni koji imaju pravo prokli- 
njati. Oprostit cu samo onima koji se pokaju i poprave i to 
javno ispolje, a J a primam pokajanje i J a sam milostiv." 
(El-Bekara, 159, 160) 

O znacenju rijeci % to javno ispolje" autor djela El-Menar 
kaze: "I ispolje ono sto su krili; ispolje da su se popravili javno 
cineci dobro. Neki ljudi znaju i prihvataju istinu, ali skrivaju 
svoja djela kako se ne bi isticali u drustvu i primali kritike. 
Ovo je vrsta skrivenog sirka i davanje prednosti stvorenjima 
nad istinom. Stoga je u ovom slucaju obavezno obznaniti 
tevbu, javno ispoljiti povratak na Pravi put i otvoreno ciniti 
dobra djela kako bi bili primjer osporavateljima i uzor neja- 
kim pokajnicima." 87 

Je li tevba valjana ukoliko se ponovo pocini gri jeh? 

Moze se desiti da covjek ponovo pocini grijeh od kojeg 
se pokajao. Kako se, u torn slucaju, tretira njegovo prvo 
pokajanje? 

Ucenjaci imaju dva misljenja o ovom pitanju: 
1. Neponavljanje grijeha uvjet je ispravnosti tevbe. Onog 
trenutka kada covjek ponovi grijeh od kojeg se pokajao, nje- 
gova je tevba nevazeca. 8 " Ovo je stav mu'tezila. 89 
Njihovi su argumenti sljedeci: 

a. Pokajanje i grijeh u istoj su vezi kao i islam i nevjero- 
van je. Prihvatanjem islama nevjernik brise sve grijehe koje je 

" 7 Tcfsirul-Kurunil-halrim, 2/50. 
KH Medarulziut-salikin, l/'276- 
HM Komentarpet nacdu, 794. 
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u nevjerovanju pocinio. Ako nakon toga napusti islam, vratit 
ce mu se raniji grijesi uz grijeh napustanja. 

Kao dokaz navodi se predanje Ibn Mes'uda, r.a.: "Neki 
covjek je upitao: 'Boziji Poslanice, hocemo li ispastati za ono 
sto smo cinili u dzahilijjetu?' On je odgovorio: 'Ko bude dobar 
musliman, nece ispastati za ono sto je cinio u dzahilijjetu, a 
ko bude los musliman, ispastat ce i za jedno i za drugo." 90 

Mu'tezile smatraju da isto vazi i za onoga ko prihvati 
islam ali se nastavi lose vladati. Poznato je daje odmetnistvo 
najgore vladanje koje se moze zamisliti. Ako se covjek nakon 
prihvatanja islama bude vladao jednako lose kao i prije, nje- 
gove grijehe islam nece izbrisati. Isto vazi i za tevbu koja se 
desila izmedu dvaju grijeha - ona nece izbrisati raniji grijeh, 
kao sto nije mogla sprijeciti da do njega dode. 91 

b. Valjanost tevbe uvjetovana je trajnoscu i principijel- 
noscu. Izostanak uvjeta dovodi do prestanka valjanosti odre- 
dene stvari. Isto tako, uvjet za valjanost islama jeste trajnost 
i principijelnost u vjeri. 92 Uzviseni kaze: "...i umirite samo 
kao muslimani!" (Alu Imran, 102) 

c. "Tevba je obaveza ogranicena zivotnim vijekom. Zato 
se covjek mora drzati nje i njezinih propisa dok god je ziv. 
Tevba se moze usporediti s postom i sustezanjem od svega 
sto kvari post. Ako bi covjek ispostio vecinu dana, a potom 
pokvario post, sav njegov post bio bi neispravan i pokvaren. 
Takav covjek ne bi imao nikakvu nagradu i bio bi isti kao i 
onaj ko nikako nije postio." 33 

Ovaj stav argumentiraju i predanjem Abdullaha, r.a., 
kojebiljezi Muslim: "Tako mi Onoga osim Koga boga nema, 
covjek cini djela stanovnika Dzenneta sve dok izmedu njega i 
Dzenneta ne bude koliko je lakat, pa ga pretekne ono sto mu 
je zapisano i uradi djelo stanovnika Vatre i ude u nju." Ovo 

Buhari, 8/49. 
»' Medariilim-mlikin, 1/276, 277. 
» Ibid. 
" Ibid. 
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ima siri smisao od mogucnosti da drugo djelo predstavlja 
nevjernistvo i vjecni boravak u Vatri, niti grijeh za koji je 
kazna ulazak u Vatru. U hadisu se ne govori o odmetnistvu 
ili izlasku iz islama, vec o postupku koji za sobom povlaci 
Dzehennem." 94 

2. Ova skupina smatra da povratak grijehu ne predstavlja 
uyjet za valjanost tevbe. Oni tvrde da je dovoljno pokajati se i 
napustiti grijeh, uz cvrstu odluku da se taj grijeh nece ponovo 
pociniti. 95 Ovo je stav ehli-sunneta. 96 

Njihovi su argumenti sljedeci: 

a. "Oni, takoder, smatraju da nije uvjet za valjanost tevbe 
tvrdnja da covjek vise nikada do smrti nece pociniti takav 
grijeh. Ucinjeni grijeh nestaje s pokajanjem, prestankom i 
cvrstom odlukom da se taj grijeh ne cini. U slucaju da ponovo 
ucini taj grijeh, on mu se pise kao novi." 97 

b. "Ovi ucenjaci tevbu smatraju jednim od najodabranijih 
i najuzvisenijih dobrih djela. Ako bi grijeh mogao otkloniti 
i izbrisati pokajanje, onda bi to isto ucinio i sa svim ostalim 
dobrim djelima. U Kur'anu je kazano: 'Allah necenikome ni 
trunku nepravde uciniti. Dobro djelo On ce umnogostru^iti 
ijos odSebe nagradu veliku daf«'."(En-Nisa, 40)'" 

c. Oni tvrde da je tevba u vjetovana trazenjem oprosta od 
Allaha, dz.s., i neustrajavanjem u torn grijehu, ali ne i nevra- 
canjem njemu. Stoga je Allah, dz.s., kazao: "I za one koji se, 
kad grijeh pocine ili kad se prema sebi ogrijese, Allaha sjete i 
oprost za grijehe svoje zamole -akoce oprostiti grijehe ako ne 
Allah? - i koji svjesno u grijehu ne ustraju.' '(Alu Imran, 135, 
136) Spomenuta svjesna ustrajnost u grijehu jeste odlucnost 
srca da se vrati istom grijehu kada mu se za to ukaze prilika, 
a to sprecava oprost grijeha. 98 

*> Ibid. 

■ Ibid, 1/280. 

™ Muslim, Sahih .s Nevevijevim komentarom, 17/. r »9- 

» Medaridzus-salikin, 1/2B0. 

»" Ibid. 
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d. "Kada govore o ustrajavanju u tevbi, ovi ucen jaci tvrde 
da je ono uvjet za njezinu potpunost i korist, ali ne i uvjet 
ispravnosti onoga sto je iz nje proisteklo. Tevba se ne moze 
porediti s ibadetima poput posta ili broja rekata u namazu. 
Svaki ovaj ibadet jedna je cjelina koja nece biti primljena 
ukoliko se ne ispostuju svi njezini dijelovi. No, tevba je slo- 
zeniji ibadet. Ona je poput skupa ibadeta koji su jednaki 
broju pocinjenih grijeha. Za svaki grijeh ima pokajanje. Stoga, 
ako covjek uradi jedan ibadet, a drugi izostavi, to mu nece 
izbrisati vec ucinjeno."" 1 " 

Imamul-haremejn 101 kaze: "Tevba predstavlja jedan od 
ibadeta koji moze biti ispravan ili neispravan. Ukoliko ona 
sadrzi sve uvjete ispravnosti, ne mogu je ponistiti naknadno 
ucinjeni postupci." 

Ibn Kajjim' 02 elaborira ovaj stav: "Ucinjena tevba jeste 
jedno dobro djelo, a povratak grijehu lose. No, taj povratak 
ne potire ni vrijednost tevbe niti vrijednost ranije uradenih 
dobrih djela." 

Odgovor ucenjaka ehli-sunneta mu'tezilijama 

Odgovor ucenjaka onima koji povratak grijehu nakon 
tevbe smatraju jednakim vracanju nevjernistvu nakon pri- 
hvatanja islama glasi: 

1. Povratak cinjenju grijeha nakon tevbe ne moze se 
porediti s nevjernistvom koje ponistava djela. Nevjernistvo 
ima drugaciji tretman i iz tog razloga ono ponistava dobra 
djela. Medutim, ponavljanje grijeha ne ponistava prethodno 
ucinjena dobra djela. 103 

2. Grijeh nije isto sto i nevjernistvo. Grjesnik nije nevjer- 
nik i on nece vjecno boraviti u Vatri. 

"> El-Mad, 343. 
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Odabrano misljenje 

Smatram daje drugo misljenje ispravno, a Allah najbolje 
zna. Prema tome, povratak grijehu ne ponistava prethodno 
ucinjenu tevbu. Mnogo je ajeta koji govore o Allahovom 
oprostu i plemenitosti prema grjesnicima: "Koji oprasta 
grijehe i prima pokajanje..." (Gafir, 3); "Red onima koji ne 
vjeruju: ako se okane, bit ce im oprosteno ono stojeprije 
bilo" (El-Enfal, 38); "J a cu sigurno oprostiti onome ko se 
pokaje i uzvjeruje i dobra djela cini i ko zatim na Pravome 
putu istraje." (Ta-Ha, 82); "Allah prima pokajanje samo od 
onih koji ucine kakvo hrdavo djelo samo iz lahkomislenosti" 
(En-Nisa, 17) 

Svi ovi ajeti govore o tome kako Allah prima tevbu od 
ljudi. Ovdje se ne ulazi u detalje da li se radi o prvoj ili drugoj 
tevbi. Uzviseni oprasta grijehe i prima pokajanje bez obzira na 
to koji se put coyjek kaje. gtavise, u ajetu se koristi sadasnje 
vrijeme: "...a ko oprasta grijehe ako ne Allah?" (Alu Imran, 
135), kako bi se ukazalo na kontinuitet Allahova oprastanja 
grjesnicima, pa makar i nakon povratka grijehu. 

Osim toga, Uzviseni obecava da ce prihvatiti tevbu i opro- 
stiti. A On, Uzviseni, nece obecanje Svoje prekrsiti. To je 
znak Njegove milosti i blagodati: "One koji budu tajilijasne 
dokaze, koje smo Mi objavili, i Pravi put, koji smo u Knjizi 
ljudima oznacili, njih ce Allah prokleti, a proklet ce ih i oni 
koji imaju pravo proklinjati. Oprostit cu samo onima koji se 
pokaju i poprave i tojavno ispolje, a J a primam pokajanje 
iJasam milostiv." (El-Bekara, 159, 160) 

Uzviseni "Sebe opisuje kao Onoga Koji mnogo oprasta i 
cesto pokajanja prihvata. Ovim se misli na ponavljanje opro- 
stakadgodcovjekpogrijesi i pokaje se. £ovjek ne smije gubiti 
nadu u Allahovu milost ako se vrati grijehu. Ima li veceg i 
djelotvornijeg poticaja od ovoga?" ,M 

Argument iz sunneta koji potvrduje ovaj stav jeste preda- 
nje koje biljezi Muslim u Sahihu. Ebu Hurejra, r.a, prenosi da 
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je Poslanik, s.a.v.s., prenio od svoga Gospodara: "£ovjek ucini 
grijeh i rece: 'Boze, oprosti mi mqj grijeh.' Uzviseni na to rece: 
'Moj rob pocini grijeh i sjeti se da ima svoga Gospodara Koji 
oprasta i uzima grijehe.' (Jovjek se ponovo vrati, pocini gri- 
jeh i rece: 'Gospodaru, oprosti mi moj grijeh.' Uzviseni kaze: 
'Moj rob pocini grijeh pa spozna da ima svoga Gospodara 
Koji uzima i prasta grijehe.' £ovjek se ponovo vrati, pocini 
grijeh i kaze: 'Gospodaru, oprosti mi moj grijeh.' Allah tada 
re6e: 'Moj rob pocini grijeh i sjeti se da ima svoga Gospodara 
Koji oprasta i uzima grijehe. Radi sta hoces, oprostio sam 
ti.'" Abdul A'la kaze: "Nisam siguran da li je nakon treceg ili 
cetvrtog ponavljanja rekao: 'Radi sta hoces...'" 

Imam Nevevi 105 kaze: "Ovaj hadis jasno pokazuje da ce, 
ukoliko se grijeh ponovi stotinu, hiljadu ili vise puta, pokajavsi 
se svaki put, tevba biti primljena, a grijesi oprosteni. Ukoliko 
bi nakon svih grijeha ucinio jedno pokajanje, ono bi bilo 
ispravno." Ovo su izravne i nedvosmislene rijeci Poslanika, 
s.a.v.s., tako da su sva ostala misljenja zanemariva. 

Isto tako, imam Buhari biljezi predanje Ibn Abbasa, r.a., 
koji je cuo Bozi jeg Poslanika, s.a.v.s., kako govori: "Allah opra- 
sta onome ko se pokaje." 106 Sadasnje vrijeme ukazuje na to da 
se tevba moze iznova ciniti i da se iznova prihvata. 

Ukba ibn Amir, r.a., prenosi da je neki covjek upitao: 
"Boziji Poslanice, sta se desava ako neko od nas zgrijesi?" 
"Upisat ce mu se grijeh", odgovori Poslanik, s.a.v.s. "A ako 
zatrazi oprost i pokaje se?", upita. "Gri jeh ce mu biti opro- 
sten i pokajanje prihvaceno", odgovori. "Aako ponovo pocini 
grijeh?" "Upisat ce mu se grijeh. Allahu nece dosaditi, vec 
vama." 107 

Imam Nevevi kaze: "Ako covjek ucini tevbu na ispravan 
nacin i potom ponovi grijeh, bit ce mu upisan drugi grijeh, a 

™ Muslim, Sahih s komentarom Nevevija, 17/75. 

'""Buhari, 7/175. 
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tevba nece biti ponistena. Ovo je stav ucenjaka ehli-sunneta 
o ovim pitanjima." 10 " 

Vrijeme primanja tevbe 

Tevba ce biti primljena ako bude uiinjena: 

1. prije samrtnog hropca; 

2. prije izlaska Sunca sa zapada. 

Dva ajeta iz sure En-Nisa ukazuju na to da se tevba mora 
uciniti prije samrtnog hropca: "Allah prima pokajanjesamo 
od onih koji ucine kakvo hrdavo djelo samo iz lahkomisleno- 
sti, i koji se ubrzo pokaju; njimace Allah oprostiti. ~ A Allah 
svezna i mudarje. Uzaludnoje kajanje onih koji cine hrdava 
djela, a koji, kad se nekom od njihpriblizi smrt, govore: 'Sad 
se zaista kajem!'- a i onima koji umru kao nevjernici. Njima 
smo bolnu patnju pripremili." (En-Nisa, 17, 18) 

Komentar ovih ajeta daje nam pravo objasnjenje. Allah 
zasigurno prima pokajanje, jer je On to obecao, a Njegovo se 
obecanje ne krsi. Stoga je ovopoput obaveze. Allah prihvata 
pokajanje iz samilosti i plemenitosti, a ne iz primoranosti i 
obaveze. Njemu nista nije obavezno, po misljenju ucenjaka 
ehli-sunneta. 109 

Mu'tezile smatraju daje Allah obavezan prihvatiti tevbu. 
Oni smatraju daje "grjesnik tevbom ucinio sve sto je u njego- 
voj moci kako bi eliminirao kaznu i stoga je ukidanje kazne 
obavezno. Ovo se tretira kao duboko izvinjenje koje se uputi 
covjeku prema kome smo se lose ponijeli." 110 

Smatram da je nepristojno reci ovako nesto o Allahu. 
£ak i kada je u pitanju covjek, ne moze se tvrditi da je pri- 
hvatanje izvinjenja obavezno. S druge strane, poredenje ovog 
odnosa s Allahom nije prikladno. Neka je On uzvisen od 
onoga sto govore. Kako se moze porediti nesto sto pripada 
samo Uzvisenom Vladaru? 

'""Muslim, Sahih a komentarom Nevevija, 17/59, 60. 

Ruhul-meanifi tefsirU-Kufanil-kerim, 4/238, 239. 
"•' Serhul-mekasid, Kessaf, 1/512. 
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Imam Er-Razi odgovara na njihove argumente na slje- 
deci nacin: 111 

1. Ukoliko postoji obaveza, onda bi izostavljanje povla- 
cilo pokudu, a to nije moguce. Izostavljanje obaveze povlaci 
za sobom pokudu, a to se ne moze pripisati Uzvisenom 
Allahu. 

2. £ovjek dragovoljno cini tevbu. U skladu s tim, njegov 
bi postupak utjecao na Allahovo Bice i osobine. Tako nesto 
pametan covjek ne moze tvrditi. 

Hrdava su djela grijesi i nepokornosti, bili oni mali ili 
veliki. Nazivaju se tako zbog hrdavog ishoda ukoliko se ne 
ucini tevba. 112 

Lahkomislenost (neznanje) tumaci se na razlicite 
nacine: 

1. Svaka svjesna ili nesvjesna nepokornost Allahu smatra 
se lahkomislenoscu sve dok se ne prekine s grijesenjem. 111 

Pobornici ovog misljenja pozivaju se na rijeci Jusufa, 
a.s.: "/ ako Ti ne odvratis od mene lukavstva njihova, ja 
moguprema njima naklonostosjetitii lahkomislen postati" 
(Jusuf, 33); "A znate li"- upita on - "sta ste sJusufom i bra- 
tom njegovim nepromisljeno uradili?" (Jusuf, 89) 

Imam Er-Razi" 4 u prilogovom misljenju kaze: "Grjesnik 
se naziva neznalicom zato sto ne bi ucinio grijeh da je bio 
svjestan nagrade i kazne. Buduci da to znanje nije djelovalo 
na njega naziva se neznalicom." 

Medutim, Ebu Hajjan ne prihvataovo misljenje. Kako se 
covjek koji namjerno cini grijeh moze nazvati neznalicom? 
"Grijeh se moze uciniti samo iz lahkomislenosti. Razum poziva 
na pokornost, a strasti i pozuda pozivaju na nepokornost. U 
torn smislu svaki grjesnik moze se nazvati neznalicom.""' i 

'" Et-Tefiirul-keUr, 10/2, 3. 

in Tefxirul-hazin s Nesefijevim napomenama, 1/330 i Tefsirul-Bahil-muhit, 
3/'97. 

"'' Tefsir Ibn Dzerir, 4/202, 203. 

1,4 Et-Tcfaind-kebir, 10/4, uz mala odstupanja. 

" s El-Bahrul-muhit, 3/197, 198. 
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Prema tome, neznanje se ovdje ne moze protumaciti kao 
namjera, kao sto smatra Dahhak. 

2. Neznalica je onaj ko nije svjestan velicine kazne za 
grijeh. Stoga se naziva neznalicom. 116 

3. Neznanje je kratkotrajno cinjenje grijeha, o cemu se 
govori u daljem tekstu ajeta: "...i koji se ubrzo pokaju..."' 11 

4. Pod neznanjem u ovom ajetu misli se na istrajnost u 
grijesenju." 8 

Smatram da kao rezultat istrajnosti u grijesenju tevba 
nece biti primljena. Pokajanje onoga ko ne napusta grijeh nije 
primljeno, za razliku od pokajanja onoga ko pocini grijeh iz 
neznanja i lahkomislenosti. 

Odabrano misljenje 

Smatram da je ispravno misljenje ono koje kaze da se 
grjesnik smatra neznalicom zato sto nije upotrijebio znanje o 
nagradi i kazni, vec je podlegao utjecaju strasti i pozude. Da 
je bio svjestan, ne bi pocinio nepokornost svome Gospodaru 
slijedeci svoje zelje radi prolaznih uzivanja i zaboravljajuci 
kaznu za grijeh. Po ovom tumacenju on je neznalica. Veliki 
broj ashaba na ovaj je nacin tumacio navedeni ajet. 

Ibn Dzerir et-Taberi kaze" 9 : "Katada prenosi posredstvom 
Ebul-Alije da su ashabi Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., govorili: 
'Svaki grijeh koji covjek pocini rezultat je neznanja.'" 

Abdurrezzak u Musannefu navodi predanje Katade: 
"Ashabi Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., okupili su se i zauzeli jedin- 
stven stav o tome da svaka nepokornost Allahu proizlazi iz 
neznanja, bez obzira na to da li je namjerno ili nenamjerno 
pocinjena." 120 

Rijeci Uzvisenog: "...i koji se ubrzo pokaju.. ."znacedase 
to treba desiti u skoro vrijeme, tj. prije dolaska smrti. 

"« Tefsiru meanil-Kuran, 1/259. 
"' El-Bahnd-muhit, 3/1S8. 
"•Ibid. 

1,9 Dzamiul-bejan fi tefsiril-Kur'an, 4-/203. 
Ia0 Tefsir ibn Dzerir et-Taberi, 4/20.'). 


SuStina tevbe 


55 


Ucenjaci dvojako tumace rijec ubrzo: 

1. Tevba se treba uciniti u stanju zdravlja.' 2 ' Takva ce 
tevba vrlo vjerovatno biti primljena. 

Kurtubi 122 kaze: "Nasi ucenjaci smatraju da je tevba 
ispravna samo ako se ucini u takvom stanju, zato sto nada 
postoji te postoji iskrenost u kajanju i odlucnosti da se ne 
pocini grijeh." 

2. Tevba se treba uciniti prije susreta s melekom smrti, 
u trenutku kada covjek vlada sobom.' 21 

Kadija El-Bejdavi daje sljedece objasnjenje: "Kqji se 
pokaju u bilo kojem skorom dijelu vremena prije dolaska 
smrti ili navikavanja na grijeh." 12 * 

Prihvaceno misljenje 

Tevba ce biti bolje primljena ukoliko se covjek pokaje 
neposredno nakon cinjenja grijeha. Meleki u knjigama ne 
zapisuju grijeh odmah. Boziji Poslanik, s.a.v.s., kaze: "Koji 
god musliman pocini neki grijeh, melek saceka tri sata, pa 
ako zatrazi oprost za njega, nece mu ga upisati niti ce zbog 
njega biti kaznjen na Sudnjem danu." 125 

Osim toga, covjek spoznaje daje pocinio grijeh prema 
Gospodaru, zbog cega Mu se vraca, strahujuci od kazne i 
nadajuci se nagradi. S druge strane, odgadanje moze dove- 
sti do smrti bez tevbe. To je pokudena stvar buduci da smo 
utvrdili daje obavezno uciniti tevbu bez odlaganja. 

Misljenje koje sam odabrala zastupa i autor djela 
El-Menar: "gto je tevba bliza grijehu, nada u oprost je veca. 
Kako vrijeme prolazi u cinjenju grijeha, nemarnosti i odga- 
danju, strah od neprihvatanja je veci. Ustraj nost moze dovesti 

"' Zadul-mesirfi ilmit-lcfsir, 2/37. 

Trfsiml -Kurtubi, 5/92. 
' J:i Zaduf-?iwnir, 2/37. 
'"El-Bejdavi, 106. 
m Mmtedrek. 
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do stvaranja koprene, okorjelosti srca i prevladavanja grijeha 
i prije smrti." 126 

Rijeci "...njima ce Allah oprostiti..." znace da ce doista 
primiti tevbu onoga ko se pokaje. Ovdje se ne radi o ponav- 
ljanju prethodne recenice, zato sto ajet "Allah prima poka- 
janje samo od onih koji ucine kakvo hrdavo djelo samo iz 
lahkomislenosti" (En-Nisa, 17) predstavlja cvrsto obecanje 
Uzvisenog da ce primiti tevbu, a ovdje se govori o konkret- 
nom primanju. 

Prema drugom tumacenju, ovaj ajet znaci dace Allah 
uputiti pokajnike i navesti ih da traze oprost zbog kojeg ce im 
tevba biti prihvacena. U drugom ajetu govori se o konkretnom 
primanju tevbe i stoga nema ponavljanja. 127 

"AAllah sve zna i mudarje": "Allah zna daje covjek poci- 
nio grijeh pod utjecajem strasti, srdzbe i lahkomislenosti; 
mudar je zato sto je covjek pohitao s pokajanjem od svoje 
pogreske, a Plemeniti Allah mu je pokajanje primio." 129 

"Uzaludnoje kajanje onih koji cine hrdava djela, a koji, 
kad se nekom od njih pribli&i smrt, govore: 'Sad se zaista 
fa27'em.'"'(En-Nisa, 18) Uzalud se kaju oni koji odgadaju tevbu 
sve dok ne istekne vrijeme njihove obaveznosti, tj. dok ne 
nastupe predznaci smrti i susret s Melekom smrti. Tevba 
tih ljudi nije prihvacena, zato sto se radi o prinudnom, a ne 
dragovoljnom postupku. Prihvatanje tevbe nagrada je koju 
ce dobiti samo odabrani. 

Kurtubi' 29 kaze: "Uzviseni negira status pokajnika osobi 
koja se suocila sa smrcu i koja se nalazi u beznadu, kao sto 
se desilo s Faraonom koji se utopio. U torn trenutku nije mu 
pomoglo svjedocenje vjere. Pokajanje u torn trenutku nije 
prihvaceno zato sto se desilo izvan vremena obaveznosti." 


> M Tefsind-Kur'anil-hakim, 4/44-1. 
ta TtfsiriiT-Razi, 10/5, 6. 

'"Ibid, 10/6. 

W£l-Dzami li ahkamil-Kur'an, 5/93. 
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Na ovo ukazuje hadis koji prenosi Abdullah ibn Amr, 
r.a., od Poslanika, s.a.v.s.: "Doista Allah prihvata tevbu sve 
dok covjeka ne zadesi smrtni hropac."' 3 " 

Autor djela Tuhfetul-ahvezi kaze: "To jest, sve dok dusa 
do guse ne dopre, odnosno prije nego sto se covjek suoci 
sa smrcu. Tevba postaje nevazeca kada se covjek suoci sa 
smrcu."' 31 

Ucenjaci na dva nacina tumace ajet "...a koji, kad se 
nekom od njihpriblizi smrt...": 

1, stanje agonije, 

2. susret s Melekom smrti koji oduzima dusu. 132 
Odabrano misljenje 

Smatram da nema razlike izmedu ovih dvaju mislje- 
nja. Prvo vrijeme je stanje agonije i izlazak duse iz tijela. 
To je sama smrt. Drugo vrijeme jest dolazak Meleka smrti. 
£ovjekov susret snjima znakje smrti. Sveseto moze podvesti 

pod pojam smrti. Otuda se ovo razilazenje medu ulemom 
tice nijansi, a ne sustine. 

Kad je rijec o uvjetu da se tevba ucini prije izlaska Sunca 
sa zapada, on se bazira na rijecima Uzvisenog: "Onoga dana 
kada neki predznaci od Gospodara tvoga dodu, nijednom 
covjeku nece biti od koristi to sto ce tada vjerovati." ( El-En'am, 
158) 

Imam Alusi kaze' 33 : "Pravilno tumacenje ovog ajeta jeste 
da covjeku nece koristiti to sto ce \jerovati kada Sunce izade 
sa zapada." 

Dvojica sejhova 134 navode predanje Ebu Hurejre, r.a., u 
kojem stoji daje Boziji Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Nece nastu- 
piti Sudnji dan sve dok Sunce ne izade sa zapada. Kada izade, 
ljudi ce ga vidjeti i svi ce po\ jerovati. Tada covjeku nece kori- 

"'TirniKt 

Ttikfetul'ahvezi serh Dzatm et-Tinnizt, 9/521. 
'"Tefsirut-Taberi, 3/206. 
l ™ Ruhtd-meaTti, 8/fi3. 
" 4 Buhari i Muslim. 
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stiti vjerovanje ako prije toga nije yjerovao ili ako nije, kao 
vjernik, kakvo dobro ucinio." 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Alejhisselam rekao: 
"Onom ko se pokaje prije nego sto Sunce izade sa zapada, 
Allah ce prihvatiti pokajanje." 135 

Ebu Musa el-Es'ari navodi daje Poslanik, s.a.v.s., kazao: 
"Zaista, Allah drzi Svoju ruku ispruzenom tokom noci, pri- 
majuci pokajanja onih koji su danju grijesili, a danju pruza 
ruku, primajuci pokajanja onih koji su nocu grijesili, sve dok 
Sunce ne izade sa zapada." 136 

Kurtubi navodi rijeci nekoliko ucenjaka koji objainjavaju 
zasto Allah, dz.s., nece prihvatiti pokajanja ljudi koji nisu 
vjerovali, kao i onih koji se nisu pokajali prije izlaska Sunca sa 
zapada 1 ": "U trenutku kada Sunce izade sa zapada vjerovanje 
nece koristiti zato sto ce taj prizor u covjeku unistiti svaku 
tjelesnu strast i nagon. Osjecajuci dolazak Sudnjeg dana svi 
ce se ljudi ponasati kao da su u agoniji. Iz njihovih ce tijela 
nestati svaki poriv za grijesenjem. Onome ko se pokaje u 
torn trenutku nece biti prihvacena tevba, kao ni onome ko 
se pokaje u agoniji." 

Gazali daje lijepo objasnjenje ogranicavanja roka za tevbu 
na ovaj veliki dogadaj - izlazak Sunca sa zapada: "Vrijeme za 
primanje tevbe ograniceno je na ovaj veliki dogadaj zato sto 
to predstavlja kraj roka postavljenog ljudima da uzvjeruju 
slobodnom voljom. Ispit je ispravan samo ukoliko student 
odgovara iz svoje memorije. Ako on otvori knjigu i procita 
odgovor, ispit nije valjan." 13 " 

'"Muslim. 
"•Ibid. 

' "Tcfsirul-Kurtubi, 7/149. 

"* FJ-Mehavirul-hamse lil-Kur'anil-kerim, 202. 
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Veza izmedu povratka i pokajanja 

Veza izmedu pojmova evba i tevba 

Pojam evba nosi znacenje povratka, kao i rijec tevba. 

Ragib el-Asfahani kaze 13 ': "Evvab je onaj koji se vraca 
Allahu Uzvisenom ostavljajuci grijehe i cineci dobra djela." 

Za razliku od njega, Ebu Hilal el-Askeri smatra da se 
rijecju evba izrazava povratak krajnjem cilju. Za onoga ko 
se vrati s pola puta ovaj se izraz ne koristi. Uzviseni kaze: 
"Nama ce se oni zaista vratiti." (El-Gasija, 25) Sudnji dan 
je predstavljen kao krajnji cilj nakon kojeg nema drugog 
odredista.'" 0 

Kurtubi, prilikom tumacenja ajeta "...pa Allah ce doista 
oprostiti onima koji ne kaju" (El-Isra, 25), kaze 141 : "Rijecju 
evba izrazava se kontinuirani povratak Uzvisenom." 

Rijecju evba koja se u nekim ajetima koristi u znacenju 
tevbe izrazava se povratak krajnjem cilju, po Ebu Hilalu el- 
Askeriju, odnosno kontinuirani povratak, po Kurtubiju. 

Ipak, cini se da kontinuitet pokajanja u ovom ajetu ne 
potjece i z samog izraza evba, vecizhiperbolicnog oblika rijeci, 
tj. intenzivnog povratka. Sama rijec evba znaci povratak. 

Tumacenje ajeta "Nama ce se oni zaista vratiti" kraj- 
njom tackom takoder proizlazi iz okolnosti. Nakon dunjaluka 
postoji jedino ahiret. Iz te cinjenice dolazimo do povratka 
krajnjem odredistu. 

Veza izmedu pojmova inaba i tevba 

Pbjam inaba takoder nosi znacenje povratka. 

El-Mufredat fi guribil-Kur'an, 30. 
140 El-Fumkul-luguvijjc, 250. 
1+1 El-fteami H uhkumil-Kur'an, 10/46-247- 
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Neki ucenjaci, poput Ragibael-Asfahanija, IbnKajjima, 
Maverdija, Ibn Menzura i Dzevherija, smatraju da rijeci inaba 
nosi dodatno znacenje. 

Ragib el-Asfahani kaze: "Inaba je povratak Allahu s 
pokajanjem, uz posvecivanje dobrih djela Njemu."" 2 

Navodi se daje Boziji Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Sretan je 
onaj ciji je zivot dug i kome Allah podari tevbu." 143 

Imam Ibn Kajjim smatra inabu stepenom iznad tevbe'": 
"Vec si saznao to da onaj ko ude u zonu 'tevbe' i zadrzi se u 
njoj, usao je u sve zone islama, buduci da 'potpuna tevba' 
sadrzi sve njih, zadire u sve njih. Paipak nuznoju je navesti 
izdvojenu i kazati nesto samo o njoj, kako bi se pojasnile 
njezine realnosti, njezine karakteristike i uyjeti. Tako, kad se 
ustali u sferi 'pokajanja', ulazi u zonu 'obrac'anja' (el-inaba), 
koju je Allah naredio u Svojoj knjizi..." 

On, dalje, kaze: "Postoje dvije vrste obracanja. Prvo je 
obracanje Njemu kao Jedinom Gospodaru (rububijjet) koje 
je svojstveno svim Njegovim stvorenjima. U njemu sudjeluju 
i yjernik i nevjernik, i dobar i los. Uzviseni kaze: 'Kada ljude 
zadesi nevolja, oni zazivaju Gospodara svoga, obracajuci se 
Njemu! '(Er-Rum, 33). 

Druga vrsta obracanja jeste ona kojom Mu se obracaju 
Njegovi dobri robovi, i to obracanje odnosi se na Njega kao 
Jedinog Boga (Uluhijjei), to je obracanje robovanja i ljubavi. 
Ono sadrzi cetiri stvari: ljubav prema Njemu, skrusenost 
pred Njim, posvecenost Njemu i okrenutost od svega dru- 
goga mimo Njega. Tako se rijeci: 'onaj ko se Njemu obraca' 
mogu upotrijebiti samo za onoga u kome se nadu sve ove 
cetiri stvari." 

Po njemu, "sva tumacenja ovog izraza koja su dali raniji 
ucenjaci krecu se u torn krugu. Taj izraz odrazava zurbu, 

mEl-Mufredat, 507. 

"'Hakim, Mustedfek, uz napomenu da je lanac prenosilaca ovog hadisa 
pouzdan. 

lM MedaridzW'Salikin, 1/133, 134. 
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vracanje i napredovanje. 'Onaj ko se obraca Allahu' zuri 
Njegovome zadovoljstvu, svakoga trenutka vraea se Njemu 
i ide naprijed prema onome sto On voli." 

Iz Ibn Kajjimovih rijeci mozemo zakljuciti da inaba 
predstavlja sferu nakon tevbe, odnosno da tevba predstavlja 
kapiju ili put do inabe. 

(ym se da Ibn Kajjim ovo tumacenje preuzima iz ajeta: 

"Red: 'O robovi Moji koji ste se prema sebi ogrijesili, ne 
gubite nadu u Allahovu milost! Allah ce, sigurno, sve gri- 
jehe oprostiti. On, doista, mnogo prasta i Onje milostiv.' I 
povratite se Gospodaru svome i pokorite Muse prije nego sto 
vam kazna dode - poslije vam niko nece upomocpriskociti." 
(Ez-Zumer, 53, 54) 

U ovom ajetu Uzviseni spominje inabu nakon tevbe, sto 
znaci da se radi o stepenu koji slijedi tevbi. Potpuna tevba 
postize se samo iskrenim vracanjem Allahu. Kada do toga 
dode, onda je i inaba neizbjezna. 

§to se tice znacenja rijeci "zurbe Njegovom zadovoljstvu", 

nije mi poznato odakle taj smisao potjece. Inaba znaci povra- 
tak, vracanje. U ovom ajetu nije upotrijebljen izraz "zurba". 

Ipak, iz konteksta se moze izvuci smisao zurbe, buduci 
daje upotrijebljen imperativ ("...povratite se..."), koji se treba 
izvrsiti bez odlaganja. 

Neki smatraju daje tevba vracanje iz straha od kazne, a 
inaba vracanje iz zelje za nagradom. Tako se postupak onog 
ko se pokaje iz poslusnosti Uzvisenom ili iz zelje za nagradom, 
a ne iz straha od kazne naziva evbom. 

Ebu Ali ed-Dekkak, prema Kusejriju, kaze: "Tri su vrste 
tevbe: tevba, inaba i evba. Pokajanje iz straha od kazne naziva 
se tevbom; pokajanje iz zelje za nagradom naziva se inabom. 
Tevba je osobinavjernika: "Isvi se Allahu pokajte, o vjernici, 
da bistepostigli ono sto ieftre."(En-Nur, 31) Inaba je osobina 
evlija i Allahu bliskih robova: "...i kojije srce odano donio" 
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(Kaf, 33), dokje evba svojstvo evlija i poslanika: "...divanje 
on rob bio i mnogo se kajao!" (Sad, 30) 145 

Kusejriju se moze prigovoriti da tevba moze nastati 
usljed straha i stida od Allaha. S druge strane, osobina evbe 
u Kur'anu se pripisuje i drugim ljudima, osim poslanika i 
\jerovjesnika. Kaze Uzviseni: "A Dzennet ce biti primaknut 
cestitima, nece biti ni odjednog daleko: 'Ovoje ono sto vam 
je obecano, svakome onome ko se kajao i cuvao"'( Kaf, 31, 
32); "Gospodar vas dobro zna staje u dusama vasim: ako 
budete poslusni - pa Allah ce doista oprostiti onima koji se 
kaju." (El-Isra, 25) Ovaj izraz odnosi se na svakog ko se vrati 
Uzvisenom nakon grijesenja. 

Tumaceci hadis "koji Te cesto dozivaju i koji Ti se 
vracaju" w6 , imam Muhammed el-Mubarekfuri kaze: "Smatra 
se da je tevba vracanje pokornosti nakon grijesenja; inabaje 
vracanje razmisljanju i sjecanju nakon nemarnosti, a evbaje 
vracanje prisutnosti i vidljivosti nakon odsutnosti."' 47 

Ovakva specifikacija nema osnove, zato sto pokajnik u 
svakom slucaju mora biti budan, lucidan i samosyjestan. 

Na osnovu recenog mozemo zakljuciti da inaba u sferi 
jezika znaci povratak, te da joj neki ucen jaci dodaju znacenje 
stepena nakon tevbe. 

Kusejri tevbu dijeli prema motivu - ako je motiv strah od 
kazne, onda se naziva tevbom, a ako je motiv zelja za nagra- 
dom, onda se naziva inabom. Sve se ostalo naziva evbom. 
Prema ovom tumacenju, tevba se oblikuje prema motivu. 

Ukratko, inaba je termin koji se odnosi na iskrenu 
obracenost. 


Risala Kvsejrija, 1/317, 318. 
'Hadis je ranije citiran. 

Tuhfetul-ahvezi bi serh Dzami et-Tirmizi, 9/539. 
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Veza izmedu istigfara i tevbe 

Trazenje oprosta u nekim slucajevima navodi se odvojeno 
od pokajanja, a na mnogim mjestima u Kur'anu i sunnetu 
navode se zajedno. Evo nekih primjera: 

Odvojenost tevbe od istigfara 

Primjeri iz Kur'ana: "One koji vjernike i vjernice budu na 
muke stavljali, pa se ne budu pokajali - ceka patnja u 
Dzehennemu i isto tako przenje u ognju." (El-Burudz, 10); 
"A onaj kosebudepokajao i dobra djela cinio, onse, uistinu, 
Allahu iskreno vratio." (El-Furkan, 71); "A onome ko seposlije 
nedjela svogapokaje ipopravi - Allah ce, sigumo, oprostiti." 
(El-Maida, 39) 

Primjeri iz sunneta: Enes, r.a., prenosi da je Boziji 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Allahova radost zbog pokajanja 
nekog od Njegovih robova veca je od radosti coyjeka koji 
pronade devu u pustinji, nakon sto ju je izgubio."'*" 

Ebu Burda prenosi od Egarra el-Muzenija, r.a., da je 
Boziji Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ljudi, cinite tevbu Allahu! 
Ja dnevno stotinu puta Allahu tevbu cinim."" 9 

Odvojenost istigfara od tevbe 

Primjeri iz Kur'ana: "..siato se Njemu iskreno klanjajte i od 
Njega oprosta trazite!" (Fussilet, 6); "i Allah ih nece kazniti 
sve dok neki od njih mole da im se oprosti." (El-Enfal, 33) 

Uzviseni navodi rijeci Nuha, a.s.: "...i govorio: 'Trazite 
od Gospodara svoga oprost, jer On doista mnogo prasta.'" 
(Nuh, 10) 

' 4ft Buhari. 
14,, Muslim. 
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Primjeri iz sunneta: geddad ibn Evs, r.a., prenosi da je 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Najbolji nacin trazenja oprosta jeste 
da se kaze: 'Allahumme ente rabbi la ilahe ilia ente halekteni 
ve ene abduke ve ene ala ahdike ve va'dike mesteta'tu euzu 
bike min serri ma sana'tu ve ebu'u leke bi ni'metike akjje ve 
ebu'u bi zenbi fagfir li fe innehu la jagfiruz-zunube ilia ente.' 
('Allahu, Ti si mqj Gospodar. Nema boga osim Tebe. Stvorio si 
me i ja sam Tvoj rob. Ja se pridrzavam Tvog ugovora i obecanja 
koliko mogu i utjecem Ti se od zlakoje sam pocinio. Priznajem 
Tvoju blagodat koju si mi dao i priznajem svoj grijeh, pa mi 
oprosti jer samo Ti grijehe oprastas.') 

Ko izgovori te rijeci kad omrkne, \jerujuci u njih, i umre 
te noci, uci ce u Dzennet, a ko ih rekne kada osvane, vjerujuci 
u njih, i umre taj dan uci ce u Dzennet." 150 

Ebu Hurejra, r.a., navodi da je Boziji Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Nas se Gospodar svake noci u njezinoj posljednjoj 
trecini spusta na zemaljsko nebo i kaze: 'Ko Me moli, pa da 
mu se odazovem, ko od Mene trazi, pa da mu dadnem, ko 
trazi oprost, pa da mu oprostim."' lsl 

Spajanje istigfara s tevbom 

Primjeri iz Kur'ana: "...da od Gospodara svoga oprosta trazite 
i da se pokajete, a On ce vam dati da do smrtnoga casa lijepo 
prozivite i svakom cestitom dot ce zasluzenu nagradu. A ako 
leda okrenete - paja se, zaista, bojim za vas patnje na Velikom 
danu."(Hud, 3); "I trazite oprost od Gospodara svoga, i onda 
Mu se pokajte! Gospodar mojje, uistinu, samilostan i pun 
Ijubavi." t Hud, 90); "...molite Gospodara svoga da vam opro- 
sti, i pokajte Mu se, a On ce vam slati kisu obilnu i dot ce vam 
jos vecu snagu, uz onu koju imate." (Hud, 52) 

Primjeri iz sunneta: Ebu Hurejra kaze da je euo Bozijeg 
Poslanika, s.a.v.s., kako govori: 'Tako mi Allaha, ja trazim oprost 
od Allaha i kajem se vise od sedamdeset puta na dan." laJ 

I:M Buhari. 
Isl Tirmizi. 
"> Buhari. 
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Ibn Omer, r.a., kaze: "Jednom prilikom izbrojali su da je 
Allahov Poslanik, s.av.s., samo tokom jednog sijela, prije nego 
sto je ustao, stotinu puta rekao: 'Rabigfirli ve tub alejje inneke 
Entet-tevvabul-gafur.' ('Gospodaru, oprosti mi i primi od mene 
pokajanje, uistinu samo Ti primas pokajanje i prastas.')" 153 

Ovim raznovrsnim stilom naglasava se obaveza povratka 
Allahu, dz.s., i napustan ja grijeha. Ali i pored toga, ucenjaci 
su pokusali utvrditi razliku izmedu istigfara i tevbe (trazenja 
oprosta i pokajanja) s jedne strane, i izmedu tevbe i istigfara 
s druge. Pritom su nastojali doci do razloga pridruzivanja 
ovih dvaju pojmova. 

Misljenja ucenjaka o odvojenosti 
istigfara od tevbe 

Autor djela El-Furukul-lugavi jje v ** istigfar tumaci kao "tra- 
zenje oprosta kroz dovu", a tevbu kao "kajanje zbog grijeha 
uz cvrstu odluku da se nece ponovo grijesiti." 

Neki ucenjaci smatraju da istigfar spomenut izvan kon- 
teksta nosi znacenje tevbe, stavise, predstavlja samu tevbu, 
ukljucujuci i smisao trazenja oprosta. Ovo je stav imama Ibn 
Kajjima, Allah mu se smilovao, koji kaze' 55 : "Izdvojeno traze- 
nje oprosta jeste poput tevbe. Ustvari, ono i jeste pokajanje 
koje sadrzi trazenje oprosta od Allaha, dz.s. Njime se trazi 
da se izbrisu grijesi, da se uklone njihovi tragovi i posljedice 
kao i zastitaod njihova zla. Njome se ne zahtijeva, kao sto su 
neki ljudi mislili, prikrivanje grijeha (sitr). Allah, dz.s., naime, 
prikriva grijehe onima kojima ne prasta, ali i onima kojima 
prasta. Tako je i prikrivanje grijeha jedan njezin dio." 

Misljenja o spajanju istigfara s tevbom 

Kada se istigfar i tevba spomenu u istom kontekstu, kao sto 
je slucaj u ajetu: "...da od Gospodara svoga oprosta trazite 

I ladis je ranije citiran. 
''^Ebu Hilal el-Askeri, .Itziikt razlike, 195. 
Medarulzus-sulikin, 1/307, 308. 
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i da se pokqjete..." (Hud, 3), neki ucenjaci istigfar tumace 
kao pokajanje zbog pocinjenih grijeha, a tevbu kao trazenje 
oprosta za grijesenje u buducnosti. 

Prematome, smisao ajeta bio bi: Trazite oprost od Allaha 
zbog grijeha koje ste cinili, a zatim se pokajte zbog onoga sto 
cete uciniti. 

Prema drugom tumacenju, istigfar moze nositi znace- 
nje tevbe. Pod istigfarom se podrazumijeva trazenje oprosta 
kojem prethodi pokajanje, a koje ima smisao kajanja. Stoga 
bi smisao ajeta bio: TVazite oprost od vaseg Gospodara nakon 
pokajanja. Zatim se pokajte, tj. budite iskreni i ustrajni u 
tevbi. Ovo tumacenje preferira imam Alusi.' 56 

Imam Ibn Kajjim detaljno je razmatrao ovo pitanje. On 
ukazuje da istigfar, kada se spomene u kontekstu tevbe, pred- 
stavlja zastitu od zla koje je proslo, a tevba od losih djela koja 
se mogu desiti u buducnosti. Osim toga, svrha istigfarajeste 
otklanjanje stete, a svrha tevbe pribavljanje dobiti. Oprost 
znaci zastitu od zlih posljedica grijeha, a pokajanjem se nakon 
ove zastite dobija ono sto se zeli. 

Odabrano misljcnje 

Kadase istigfar spomene izvan konteksta tevbe, njegovoje 
znacenje ono koje navodi Ebu Hilal el-Askeri, zato sto uporno 
trazenje oprosta ne mora biti uvjetovano pokajanjem. 1 " 

Kada se istigfar nade u kontekstu tevbe, onda se to 
tumaci prema Ibn Kajjimovom misljenju. Jer, covjek prije 
svega treba traziti oprost grijeha od Allaha, kako bi se rijesio 
grijeha koje je pocinio. Istigfar treba ciniti prije tevbe, zato 
sto se covjek moze odluciti da se nece vratiti grijesenju tek 
kada ocisti dusu od tragova grijeha i nepokornosti. Ucenjaci 
kazu da se slano treba jesti prije slatkog. 

ISh 'Ikfitirul-Ahm, 11/207, 
'"Fethul-Bari, 13/472. 
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Zbog cega se cini tevba 
Veliki i mali grijesi 

Stav ucenjaka o podjeli grijeha na male i velike 

Ucenjaci zastupaju dva pravca o ovom pitanju. Jedni smatraju 
da se grijesi dijele na male i velike (stav vecine), a drugi da 
su svi grijesi veliki. Vecina ucenjaka smatra da postoje mali 
i veliki™ grijesi, buduci da je takva podjela zastupljena u 
Kur'anu i sunnetu. 

Njihov argument jest ajet: "...one koji se Hone velikih 
grijeha i narocito mzvrata, agrijehe bezazlene On ce oprostiti" 
(En-Nedzm, 32) u kojem je zastupljeno prekinuto izuzimanje, 
buduci da bezazleni spadaju u male grijehe. Ovdje se radi o 
izuzimanju bezazlenih grijeha iz grupe velikih. 

U ajetu "Ako se budete klonili velikih grijeha, onih koji 
su vam zabranjeni, Mi cento preci preko manjih ispada 
vasih" (En-Nisa, 31) ukazuje se na postojanje velikih i malih 
grijeha. 

"Tesko noma! '- govorit ce - 'Kakvaje ovo Knjiga: ni mali ni 
veliki grijeh nije propustila, sveje nabrojala!'" (El-Kehf, 49) 

"...i sve, i malo i veliko, u retke je stavljeno." 
(El-Kamer, 53) 

Navedeni ajeti eksplicitno govore o postojanju malih i 
velikih grijeha. 

Kod tumacenja ajeta "Ako se budete klonili velikih gri- 
jeha, onih koji su vam zabranjeni..." imam el-Kurtubi kaze: 
"Nakon sto je Uzviseni u ovoj suri zabranio velike grijehe, 


'Suhulwt-sdam, 4/106, 107. 
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obecao je da ce one koji ih se budu klonili osloboditi malih. 
Ovo tumacenje zastupa grupa mufesira i fakiha."" 9 

Argument iz sunnetajeste predanje, koje biljezi Muslim 160 
u Sahihu od Ebu Hurejre, r.a., u kojem stoji da je Boziji 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Pet dnevnih namaza, dzuma do 
dzume, ramazan do ramazana, brisu hrdave postupke ako 
se covjek uzdrzi od velikih grijeha." 

Ocigledno je da se pod hrdavim postupcima misli na 
male grijehe pocinjene u torn periodu. 

Druga grupa ucenjaka, medu kojima su Ebu Ishak el- 
Esfarajini, Ebu Bekrel-Bakillani, imamul-haremejn u djelu 
El-Irsad, Ibn Kusejri, kao i es'arija Ibn Furk, smatra da su 
svi grijesi veliki. 161 

Njihov je stav da ne treba posmatrati sam grijeh, vec 
pocinioca. Za uporiste uzimaju rijeci Ibn Abbasa: "Svaki gri- 
jeh koji se pocini prema Allahu veliki je."'<a 

Ibn Hadzer el-Hejtemi navodi da je kadija Abdulvehhab 
rekao: "Ne moze se za grijeh reci da je mali, osim u smislu da 
se cinjenjem malih grijeha izbjegavaju veliki."'" 3 

Kadija Ijad odbacuje mogucnost da ove rijeci potjecu od 
Ibn Abbasa: "Smatram da predanje o tome kako Ibn Abbas 
ne razlikuje male od velikih grijeha nije vjerodostojno. O ovoj 
razlici govori se u ajetima: Ako se budete klonili...', '...one koji 
se klone...', cime su i mali i veliki grijesi svrstani u zabranjene 
stvari. Razlika se ogleda u tome sto ce se preko malih grijeha 
preci ukoliko se covjek bude klonio velikih. Bezazleni grijesi 
izuzeti su iz velikih grijeha i razvrata. Kako ova razlika moze 
promaci ashabu koga su zvali 'Znalac Kur'ana'? Ovo je pre- 
danje podmetnuto ili je nevjerodostojno. Rasireno misljenje 
je da se grijesi dijele na male i velike." 

m El-Dzami li ahkamil-Kur'an, 5/158. 

iioMuslim, Sahih, 1/117. 

iki Ez-Zevadsir, 1/5 i Irtiad, 328. 

"'Es-Sifa, 2/144. 

"'' Ez-ZcvaiHir, 1/5. 
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Pokusaj uskladivanja dvaju navedenih misljenja 

Neki su ucenjaci pokusali uskladiti ova dva misljenja. Ibn 
Hadzer el-Hejtemi kaze: "Ne postoji razilazenje u sustini, vec 
samo u nazivu. Svi su jedinstveni u stavu da postoje grijesi koji 
utjecu na pouzdanost covjeka, kao i oni koji ne utjecu." 16 ' 1 

Jedan od tih ucenjaka jest Ibn Kajjim el-Dzevzijj 16 ', koji 
smatra da je jedina razlika izmedu ovih dvaju misljenja u 
izrazu. Tako oni koji smatraju da su svi grijesi veliki gledaju 
u Onoga prema kome se grijesi. I pored toga, neki su grijesi 
za njih opasniji, a neki manje opasni. Oni ne smatraju da je 
grijeh pogleda jednak grijehu bluda. Prema tome, za njih gri- 
jesi nisu jednaki. Buduci daje tako, onda se ucenjaci razilaze 
oko izraza, a ne oko sustine. 

Razmatranje navedenih misljenja 

Ucenjaci koji tvrde da su svi grijesi veliki cine to kako bi 
naglasili opasnost grijesenja i kako bi prikazali grijeh u sto 
ruznijem svjetlu. Iako je cilj ovog misljenja castan, ja dajem 
prednost stavu vecine ucenjaka. Ono vise odgovara tekstu 
Objave, a uz tekst Objave neraa idztihada. 

Tekst Objave govori o podjeli grijeha na male i velike, na 
osnovu cega zakljucujemo da ta razlika postoji. 

Ibn Hadzer el-Hejtemi navodi misljenje imama Gazalija 
da nije pohvalno negirati razliku izmedu malih i velikih gri- 
jeha, koja se ocituje u gerijatu.' 66 

Imam en-Nevevi, Allah mu se smilovao, kaze 167 : "Nema 
sumnje da su grijesi veoma ruzni s aspekta Allahove velicine. 
Medutim, jedni su veci od drugih. Prema tome dijele se na 
one koji se ukidaju dnevnim namazima, postom ramazana, 
hadzom, umrom, abdestom, postom dana boravka hadzija 
na Arefatu, postom dana Asure, dobrim djelom i si., o cemu 
govore vjerodostojni hadisi, te na one koji se svime ovim ne 

K '*Ez-Zevadzir, 1/5. 

1B5 Medaridzus-salikin, 1/315, 

m Ez-ZevadziT an iktirqfil-kebair, 1/5. 
^Muslim, Sahih $ komentarom Nevevija, 2/85. 
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ukidaju. U yjerodostojnom hadisu navodi se: '...ako se uzdrzi 
od velikih grijeha.' Na ovaj nacin gerijat je grijehe koje brisu 
namaz i slicna djela nazvao malim, a ostale grijehe velikim. 
Nema sumnje da je ovo misljenje ispravno. Ovom podjelom 
ti grijesi nisu prestali biti ruzni u odnosu na Allahovu uzviiie- 
nost, vec su mali u odnosu na teze grijehe, zato sto su manje 
ruzni i sto mogu biti izbrisani. A Allah najbolje zna." 

Definicija velikog grijeha u jeziku, 
vjerozakonu i misljenja ucenjaka o tome 

Semanticka definicija velikog grijeha kaze da veliki grijeh pred- 
stavlja ruzno djelo koje yjera zabranjuje i cije su posljediee 
teske, poput ubistva, bluda, bijega s bojnog polja i si. 

Pojam velikog grijeha iz aspekta gerijataucenjaci defini- 
raju na razlicite nacine. Jedni kao mjerilo uzimaju standard, 
a drugi broj. 

Definicije na osnovu standarda 

1. (To je onaj) "grijeh koji za sobom povlaci zestoku kaznu 
tekstom Kur'ana ili sunneta." 1 "" 

2. "Svaki grijeh koji povlaci serijatsku kaznu, po misljenju 
Begavija i drugih." 169 

3. "Sve sto se u Kur'anu naziva haramom; sto za sobom 
povlaci kaznu; neizvrsavanje neodloznog farza; lazno svje- 
docenje, prenosenje ili zakletva." 17 " 

Nedostatak ovog misljenja u tome je sto su mnogi veliki 
grijesi zabranjeni Poslanikovim, s.a.v.s., sunnetom. 

4. Veliki grijeh je onaj koji oslikava nemarnost pocinite- 
lja prema vjeri ili nestabilnost vjerovanja. Ovo je definicija 
imamul-haremejna El-Dzuvejnija.' 71 

Nedostatak ovog misljenja u tome je sto se ono moze 
odnositi na sitne prostote, poput intimnog odnosa sa zenom 

1 * Ez-Zevaxlzir, 1/5. 
."Ibid. 

""Ibid, 1/6. 
»i Ibid. 
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tokom menstruacije; ucenja Kur'ana u stanju dzunupluka; 
osjecaja sigurnosti od Allahove kazne; gubitka nade u Allahov 
oprost, zato sto sve to oslikava nemarnost prema yjeri i nesta- 
bilnost yjerovanja. Prema ovoj defi niciji svi ovi postupci treti- 
rali bi se kao veliki grijesi, premda se radi o malim grijesima. 
Iz tog razloga ova definicija nije iskljuciva. l7 2 

Ibn Abdusselam navodi sljedecu definiciju: "Ako zelis 
znati razliku izmedu malih i velikih grijeha onda usporedi 
tezinu posljedica doticnog grijeha s grijesima za koje je nave- 
deno da spadaju u velike, pa ako budu manje od najmanjeg 
spomenutog velikog grijeha, onda on spada u male grijehe, 
a ako se izjednace s posljedicama najmanjeg spomenutog 
od velikih grijeha, ili budu vece od njih, onda spada u veliki 
grijeh." 

Ibn Hadzer el-Hejtemi navodi Ezruijev komentar 
Abdusselamove definicije: "Ezrui zamjera ovoj definiciji to da 
je nabrojati sve grijehe spomenute u tekstovima i poredenje 
njihovih posljedica nemoguca stvar." Ibn Hadzer el-Hejtemi 
podrzava ovu kritiku: "Ako pretpostavimo da se mogu skupiti 
svi vjerodostojni hadisi o tome, opet bi ispitivanje i poredenje 
posljedica bilo tesko izvodljivo, stavise, nemoguce. To moze 
uraditi samo Zakonodavac, s.a.v.s." 173 

5. "Svaki direktni haram koji je sam po sebi zabranjen 
pretvara se u razvrat ukoliko se istovremeno pocini dva ili 
vise harama. Tako se veliki grijeh bluda pretvara u teski raz- 
vrat ukoliko se pocini s komsijinom zenom. Mali grijeh je 
ono sto je na nizem stupnju od preciziranog grijeha, ili onaj 
grijeh koji se pocini u blazoj formi od one koja je precizi- 
rana. Ukoliko jedan mali grijeh sadrzi dva aspekta zabrane, 
pretvara se u veliki. Poljubac, dodir i milovanje zene koja 
nije dozvoljena - zabranjeno je, ali u slucaju komsijine zene 
- veliki je grijeh."' 74 

§frk Rualetw-sagair, 77, 78- 
"> Ez-ZevadUr, 1/8. 
'"Ibid, 1/7. 
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Nedostatak ovog prikaza u tome je sto postqje mnoge 
indirektne zabranjene stvari, poput potvore yjernika, bjezanja 
s bojnog polja zato sto to dovodi do slabljenja muslimana, 
zabrana bluda zbog ispravnosti potomstva, pijenja alkohola 
zbog ocuvanja mentalnog zdravlja... 1 " 

6. Veliki je svaki grijeh koji se moze nazvati ili ocije- 
niti velikim. Neki od pokazatelja takvog grijeha su: obave- 
zna kazna, prijetnja patnjom u Vatri ili slicno u Kur'anu ili 
sunnetu, davanje epiteta gi jesnika pocinitelju ili prokletstvo... 
Ovaj stav zastupa Ibn Salah, pripisujuci ga Dzelaluddinu 
el-Belkiniju. m 

Ibn Tejmija se protivi ovom konceptu i kaze: "Ovaj stav 
je pogresan zato sto iz njeg proizlazi da se neznatna koli- 
cina ukradenog imetka ili imetka siroceta, izdaja, jedna laz, 
male pogreske i tome slicno ubrajaju u velike grijehe. Po 
istom shvacanju, bjezanje s bojnog polja nije veliki grijeh zato 
sto dzihad nije propisan u svim zakonima. S druge strane, 
zenidba sa zenama koje su zabranjene po mlijeku, tazbinstvu 
ili tome slicno, ne bi se ubrajali u velike grijehe. Jer ni to nije 
jednako u svim zakonodavstvima." 177 

8. Mali i veliki grijeh su relativni. Zato se moraju pri- 
druziti jednoj od tri stvari: pokornosti, grijehu ili nagradi. 
§to se tice pokornosti, sve sto moze biti izbrisano namazom 

spada u male grijehe. gto se tice grijeha, svaki grijeh koji za 
sobom povlaci prijetnju ili kaznu vecu od prijetnje, ili kaznu 
zbog drugog grijeha - tretira se velikim grijehom. gto se tice 
nagrade, za poboznjaka je i mali grijeh veliki. Poslanici su 
ukoreni zbog nekih postupaka koji se kod drugih ljudi ne 
smatraju grijesima. Ovo su rijeci Tibija. 17 * 

Ova definicija je dobra. Ipak, po njoj je veliki grijeh 
onaj koji je strozije zabranjen od drugih. Zbog toga veliki 

™$erh Risaletis-.iagair vet-fcehair, 81. 
m Ez-Zevadzir, 1/9. 

NejM-evtar, 8/222. 
l7N Komentar Takavijeve ptidanice, 371, -372. 
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grijeh ostaje neprecizno definiran i prepusten slobodnom 
rasudivanju. 

9. Dehlevi definira veliki grijeh iz dva aspekta: 1. prema 
mudrosti dobrocinstva i grijesenja, 2. prema zakonodav- 
stvima i sistemima koji vaze za odredeno vrijeme. Iz aspekta 
mudrosti dobrocinstva i grijesenja veliki grijeh je onaj koji 
neminovno vodi patnji u kaburu i u prozivljen ju. Takav grijeh 
nanosi veliku stetu dobrim djelima i nalazi se u potpunoj 
oprecnosti s ljudskom prirodom. 

Mali grijeh predstavlja dio velikog grijeha, postupak 
koji vodi do toga, ili uzrokuje dio spomenute odgovornosti iz 
nekih aspekata. Primjer ovog grijeha jeste covjek koji dijeli na 
Allahovu putu, a porodica mu je gladna. Takav se covjek oslo- 
bodio ruzne osobine skrtosti, ali je zapostavio svoju kucu. 

Iz aspekta posebnih zakonodavstava veliki grijeh obu- 
hvata postupke koji ce biti sankcionirani kaznom u Vatri, 
ovosvjetskom kaznom, ili koji su toliko krupni da pocinioca 
izvode iz vjere." 179 

Iz Dehlevijeve definicije moze se zakljuciti da veliki gri- 
jeh ne samo sto vodi u Vatru na buducem svijetu, na osnovu 
gerijata, vec i unistava dobra djela. Kur'an ukazuje na to da 

ce dobra djela biti ponistena ako covjek pocini veliki gri- 
jeh, poput odmetnistva. Neyjernistvo i napustanje islama 
ponistava dobra djela: "Ako budes drugeAllahu ravnim sma- 
trao, tvoja ce djela sigurno propasti, a ti ces izgubljen biti" 
(Ez-Zumer, 65); "To su oni koji u dokaze Gospodara svoga 
Tie budu vjerovali i koji buduporicali da cepredNjega izici; 
zbog toga ce trud njihov uzalndan biti" (El-Kehf, 105); "...i 
ne razgovarajte s njim glasno, kao sto glasnojedan s drugim 
razgovarate, da ne bi bila ponistena vasa djela, adaviine 
pri>ra;efj<e."(El-Hudzurat, 2) Navodi se da je Boziji Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Ko propusti ikindiju namaz, djela ce mu biti 
ponistena."''" 


I7 '' Hudzdzetullahil-baliga, 1/78. 
IH "Ibn Ebu gejba, Muxannef. 
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10. "Veliki grijeh je ono sto je strogo zabranjeno u vjeri i 
sto se naziva razvratom, poput homoseksualizma. Tiij grijeh 
za sobom povlaci strogu kaznu na ovom svijetu i boravak u 
Vatri na ahiretu."" 1 

11. Veliki grijeh je svaki postupak koji muslimani sma- 
traju ruznim i kojim se krse Allahove i yjerske svetinje. Ovu 
definiciju navodi Halvani.'" 2 

Iz ove definicije zakljucuje se da se velikim grijehom Sina- 
tra onaj postupak koji ljudi smatraju sramotnim i ruznim. 
Odabrano misljenje 

Veliki je svaki grijeh koji je takvim okarakteriziran u 
Kur'anu, sunnetu, idzmau (konsenzusu), zatim grijeh koji 
povlaci serijatsku kaznu na ovom svijetu, ili boravak u 
Dzehennemu na buducem, kao i grijeh zbog kojeg se poci- 
nilac proklinje ili opisuje kao grjesnik. 

Imam ibn Hadzer el-Askelani" 1 kaze: "Jednu od najboljih 
definicija navodi Kurtubi u djelu El-Mufhim: 'Veliki grijeh je 
onaj za koji se u tekstu Kur'ana ili sunneta navodi daje veliki 
ili tezak; onaj zakoji se prijeti zestokom kaznom; koji povlaci 
ovosvjetsku kaznu ili koji je naglaseno pokuden." 

Definicija na osnovu broja 

Druga grupa ucenjaka smatra da su veliki grijesi odre- 
deni brojem, a ne karakteristikama. Medutim, razilaze se 
oko samog broja. Jedni kazu davelikih grijeha ima trideset, a 
drugi sedamdeset sest (naprimjer, hafiz ez-Zehebi 184 ). Imam 
Ibn Hadzer el-Hejtemi 185 nabrojaoje cetiristosezdesetsedam 
velikih grijeha. Kada su Ibn Abbasa pitali o velikim grijesima, 
rekao je: "Ima ih blizu sedam stotina."™ 

Primjeri velikih grijeha 

w$erk Risaletis-sa^air vel-kebair, 81. 
'■"Ibid, 8a. 

""Fethul-Bariserh Sahihil-Buhari, 12/182. 

'** El-Kebair vt tebjinul-meharim, 38/169- 

*• Ez-Zevadiir an iktirqfil-kebair, 1/27-269 i 2/3-264. 

""• Tefsirut-Taberi, 5/27- 
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1. Buhari i Muslim biljeze predanje u kojem se spominju 
tri velika grijeha. Ebu Bekr, r.a., prenosi da je Boziji Poslanik, 
s.av.s., rekao: '"Hocete li da vam kazem sta je najveci grijeh?' 
'Hocemo, Boziji Poslanice', odgovorise ashabi. 'Pripisivanje 
Allahu druga (sirk) i neposlusnost roditeljima.' Dotada je 
Poslanik, s.av.s., bio oslonjen, pa sjede i rece: 'Da, i lazno 
svjedocenje (potvora) i lazan govor.' Ponavljao je ove rijeci 
tako da sam pomislio da nece usutjeti." 

2. £etiri velika grijeha spominju se u hadisu koji navodi 
Buhari u Sahihu. Abdullah ibn Amr, r.a., prenosi da je 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Veliki su grijesi: pripisivati Allahu 
druga, neposlusnost roditeljima i lazna zakletva." 

3. Sedam velikih grijeha navodi se u Buharijevom 
i Muslimovom Sahihu. Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je 
Poslanik, s.av.s., rekao: "£uvajte se sedam velikih grijeha 
(koji upropastavaju onogako ih cini): sirka, sihra (vracanja), 
ubistva onoga koga je Allah zabranio da se ubije, osim kada 
to pravda (gerijat) zahtijeva, kamate, trosenjaimetkajetima 
(siroceta), bjezanja s bojnog polja i potvore za blud poboznih 
i cestitih muslimanki." 

Spominjanje broja grijeha od dva, cetiri ili sedam nema 
za cilj da se oni nabroje. To nije smisao hadisa. Tim broje- 
vima zeli se ukazati nabrojnost. Drugo objasnjenje jeste daje 
Poslanik, s.av.s., postepeno ukazivao na velike grijehe, kako 
bi ih ljudi lakse napustili i ocistili drustvo. Zato je zapocinjao 
najvaznijim, najruznijim i najrazvratnijim. 

O tome imam Nevevi, Allah mu se smilovao, kaze 1 "': 
"Poslanikove rijeci daje sedam velikih grijeha izgledaju uop- 
cene, ali se ustvari odnose na specificne grijehe. U razlicitim 
predanjima navode se brojke od sedam, tri ili cetiri grijeha, 
kako bi se ukazalo na to da su to najogavniji i najzastupljeniji 
grijesi, koji su se cinili i u dzahiliijetu. U tim se predanjima 
ne navode isti grijesi, sto jasno ukazuje na to da se radi samo 
o dijelu velikih grijeha." 


m Muslim, Sahih s komentarom Neveviju, 2/84. 
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4. Neki navode da je osam velikih grijeha. Prenosi se da 
je Hasan el-Basri rekao: "Veliki grijesi su: sirk, neposlusnost 
roditeljima, ubistvo vjernika, potvora, blud, trosenje imetka 
siroceta, lazno svjedocenje te mijenjanje obaveze prema 
Allahu i zakletve necim sto malo vrijedi." 1 "" 

Iako ovo predanje ne doseze do Poslanika, s.a.v.s., veliki 
grijesi koji su u njemu navedeni spomenuti su i u prethod- 
nim hadisima. 

Blud je spomenut u ajetima: "I sto dalje od bludajer to 
je razvrat, kakoje to ruzan put!" (Ism, 32); "...i oni koji se 
mimoAllaha drugom bogu ne klanjaju i koji, one kojeje Allah 
zabranio, ne ubijaju, osim kada pravda zahtijeva, i koji ne 
bludnice; a ko to radi, iskusit ce kaznu." (El-Furkan, 68) 

Buhari i Muslim navode predanje Ebu Hurejre u kojem 
se navodi da je Boziji Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Bludnik, dok 
cini bludnu radnju, nije vjernik; kradljivac, dok krade, nije 
vjernik; onaj ko konzumira alkohol, dok to cini, nije vjernik! 
A niti je vjernik onaj ko ce uzeti od ljudi ono sto im je vrijedno 
toliko da ce ga prijeko pogledati dok to uzima!"'" 9 

§to se tice mijenjanja obaveze prema Allahu i zakletve 

necim sto malo vrijedi, o tome se govori u hadisu koji prenosi 
Ebu Umama, r.a., u kojem Boziji Poslanik, s.a.v.s., kaze: '"Ko 
svojom zakletvom nastoji oduzeti pravo nekog muslimana, 
Allah muje Dzehennem ucinio boravistem, a zabranio muje 
Dzennet.' Nekicovjek upita: 'Boziji Poslanice, a ako je posri- 
jedi nestosasvim malo?"Makarbilai granfiica misvak-drveta', 
zakljuci on." 19 o 

5. Prenosi se da je devet velikih grijeha. Ubejd ibn Umejr 
posredstvom svog oca, ashaba, prenosi daje neki covjek pitao 
Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.: "Koji su veliki grijesi?" "Devet je 
velikih grijeha: sirk (pripisivanje Allahu druga), ubistvo 
neduznog vjernika, bjezanje s bojnog polja, uzurpiranje 

lf,f, Zadul-me.iirjiilmit-teJsir, 2/66. 
1Hy Hadisje ranije citiran. 
ly "Muslim. 
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imetka siroceta, uzimanje kamate, potvora cestite zene, nepo- 
slusnost roditeljima muslimanima, te krsen je svetosti Kabe, 
kible vasih zivih i mrtvih." 191 

6. Prema nekim predanjima velikih je grijeha jedana- 
est: pripisivanje Allahu druga, neposlusnost roditeljima, 
lazna zakletva, ubistvo, uzurpacija imetka siroceta, uzima- 
nje kamate, napustanje bojnog polja, potvora cestitih zena, 
lazno syjedocenje, sihr i izdaja. Ovo je predanje Ibn Mes'uda, 
r.a. 102 

Ibn Mes'ud je ove velike grijehe nabrojao na osnovu spo- 
menutih hadisa. 

Kada je rijec o izdaji, nju je u velike grijehe uvrstio na 
osnovu ajeta: ".. Allaha i Poslanika ne varajte i svjesno rnedu- 
sobno povjerenje neproigravqjte."(E\-Enfa\, 27) 

Enes,r.a., kaze: "Svaki putkadabi nam se obratio, Boziji 
Poslanik, s.a.v.s„ rekao bi : 'Nema vjere onaj ko nema emaneta, 
niti ima vjere onaj ko ne postuje dogovore.'" 193 

7. Sedamnaest velikih grijeha navodi Ebu Talib el-Mekki. 
Ovi su grijesi, po njemu, rasporedeni na sljedeci nacin: 

- cetiri se nalaze u srcu: mnogobostvo, ustrajnost u grijesenju, 
gubljen je nade i osjecaj sigurnosti od Allahove kazne; 

- cetiri su na jeziku : potvora, lazno svjedocenje, sihr, odnosno 
rijeci kojima se covjek moze u potpunosti ili djelomicno 
izmijeniti i lazno zaklinjanje kojim se negira istina ili 
potvrduje laz; 

- trisu u stomaku: trosenje imetka siroceta, trosenje kamate 
i konzumiranje opojnih pica; 

- dva su velika grijeha u spolnom organu: blud i 
homoseksualizam ; 

- dva su u rukama: ubojstvo i krada; 

- jedan veliki grijeh vezan je za noge: bjezanje s bojnog 
polja; 

Hakim, Mwstedrck. 
,UJ Zatlul-mcsir fi ilmit-tefxir, 2/66. 
''"Ahmed, Mwtncd. 
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- jedan je vezan zacijelo tijelo: neposlusnost roditeljima. 19 '' 
Vecina ovih grijeha spomenuta je u prethodnim 
hadisima. 

Ustrajnost u grijesenju spomenuta je u ajetu: "...i koji 
svjesno u grijehu ne ustrqju." (A\u Imran, 135), u kontekstu 
postupaka koji nece biti oprosteni. Stoga se zakljucuje da je 
to veliki grijeh. 

Gubljenje nade spomenuto je u ajetu: "...samo nevjernici 
gube nadu uAllahovu milost." (Jusuf, 87) ginjenica da samo 
nevjernici gube nadu u Allahovu milost ukazuje na to da je 
to veliki grijeh. 

Osjecaj sigurnosti od Allahove kazne navodi se u ajetu: 
"Allahove kazne ne boji se samo narod kome propast pred- 
sto/i." (El-A'raf, 99) Ova prijetnja ukazuje na to da je veliki 
grijeh ne bojati se Allahove kazne. 

Konzumiranje opojnih pica spominje se u ajetu : "O vjer- 
nici, vino i kocka i kumiri i strelice za gatanje odvratne su 
stvari, sejtanovo djelo - zato se toga klonite da biste postigli 
sto zelite." (El-Maida, 90) 

Dzabir, r.a., pripovijeda kako je neki covjek dosao iz 
Dzejsana, mjesta u Jemenu. Pitao ga je o picu mizr koje u 
njegovu mjestu prave od kukuruza i piju. Poslanik, s.a.v.s., 
upita ga: "Opija li to pice?" "Opija", odgovori on. Boziji 
Poslanik, s.a.v.s., rece: "Sve sto opija haram je (zabranjeno). 
Allah se obavezao da ce onoga ko pije opojna pica napojiti 
(na Sudn jem danu) 'tinetu-habalom'". Ashabi upitase: "A sta 
je to 'tinetul-habal', o Boziji Poslanice?" "Znoj stanovnika 
Dzehennema", odgovori Poslanik. 1 "'' 

Zabrana homoseksualizma proistjece iz osude postupaka 
Lutovog naroda, o cemu se govori u Kur'anu, kao i konsen- 
zusu muslimana da to spada u velike grijehe: 

"Zasto Unite razvrat koji niko prije vas na svijetu 
nije cinio?" (El-A'raf, 80); "Zasto vi, mimo sveg svijeta, s 


'Ez-Zevudzir, 1/12. 
'Muslim. 
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muskarcima opcite, a zene svoje, kojeje za vas Gospodar 
vas stvorio, ostavljate? Vi ste ljudi koji svaku granicu zla 
prelazite." (Es-guara, 166, 167) 

Karakteriziranje ovog postupka kao prelazenje granica 
zla predstavlja pokazatelj da se radi o velikom grijehu. gtavise, 
toje jedan od najogavnijih grijeha, zato sto je suprotan ljud- 
skoj prirodi. 

Ibn Abbas, r.a., kaze: "Koga zateknete da cini grijeh 
Lutova, a.s., naroda, ubijte i aktivnog i pasivnog ucesnika u 
tome." Smrtna kazna za ovo djelo ukazuje na to da se radi o 
velikom grijehu. 

Krada je spomenuta u ajetu: "Kradljivcu i kradljivici 
odsijecite ruke njihove, neka im to bude kazna za ono sto su 
ucinili i opomena od^4//a/ia.'"(El-Maida, 38) Kazna odsije- 
canjem ruke dokazje da je krada veliki grijeh. 

Ebu Hurejra, r.a., navodi da je Boziji Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Bludnik, dok cini bludnu radnju, nije vjernik; krad- 
ljivac, dok krade, nije vjernik... !" ,9S Negiranje vjerovanja kod 
izvrsilaca ovih nedjela govori o velicini grijeha. 

8. U predanjima se takoder navodi da je trideset velikih 
grijeha. Imam Ibn Hadzer el-Hejtemi prenosi od sejhul- 
islama el-Alaija dvadeset pet velikih grijeha, koji su izvedeni 
iz hadisa. Na to Ibn Hadzer el-Hejtemi dodaje jos pet" 7 : 
sirk, ubistvo, blud, blud sazenom komsije, bjezanje sbojnog 
polja, uzimanje kamate, uzurpacija imetka siroceta, potvora 
cestitih zena, sihr, atak na cast muslimana, lazno syjedocenje, 
lazno zaklinjanje, prenosenje tudeg govora, krada, opojna 
pica, narusavanje svetosti Allahove kuce, krsenje ugovora, 
ostavljanje sunneta, povratak u pustinju nakon hidzre, gublje- 
nje nade u Allahovu milost, osjecaj sigurnosti od Allahove 
kazne, uskracivanje vode putniku namjerniku, necuvanje od 
mokrace, neposlusnost roditeljima, iniciranje psovanja rodi- 

m Hadis je ranije citiran. 

<* T Ez-Zemdzir an iktinifU-kebair, 1/9,10. 
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telja i stetna oporuka. Alai kaze: "Ovih 25 grijeha doslovce 
su oznaceni u hadisima kao veliki grijesi." 

Ibn Hadzer el-Hejtemi na ovo je dodao utaju dijela 
ratnog plijena, uskracivanje rasplodnih muzjaka domacih 
zivotinja, nevjerovanje u Bejtullah, ucenje i trazenje usluge 
sihra, te lose misljenje o Uzvisenom Allahu. 

Vecina grijeha koje Alai navodi spomenuti su u hadisima 
koje smo naveli, osim sljedeceg: 

Blud sa suprugom komsije spominje se u hadisu koji 
biljeze Buhari i Muslim u Sahihima. Abdullah ibn Mes'ud, 
r.a., pitao je Bozijeg Poslanika, s.a.v.s.: "Koji je najveci gri- 
jeh?", pa mu je on odgovorio: "Da Allahu pridruzis druga, 
a On te je stvorio." "Zatim koji?", ponovo upitase, a on opet 
odgovori: "Da coyjek ubije svoje dijete iz straha da ga nece 
modi prehraniti ! " "Zatim koji?" ponovo upitase, a on im rece: 
"Da bludnicis sa zenom svog komsije! " U prilog Poslanikovim 
rijecima Uzviseni je objavio: "...i oni koji se mimo Allaha 
drugom bogu ne klanjaju." (El-Furkan, 68) ,9S 

Seidibn Zejd prenosi daje Boziji Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Medu najvece grijehe spada bespravno napadanje tude 
casti."' 99 

O prenosenju tudih rijeci Uzviseni kaze: "I ne sluisaj 
nijednog krivokletnika prezrena, klevetnika, onoga ko 
tude rijeci prenosi..." (El-Kalem, 10, 11) Buhari i Muslim u 
Sahihima biljeze predanje Huzejfe, r.a., koji je cuo daje Boziji 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "U Dzennet neceuci onaj ko prenosi 
tude rijeci." 200 

O krsenju ugovora i ostavljanju sunnetagovori se u pre- 
danju koje biljezi Hakim u Mustedreku, od Ebu Hurejre, r.a. 
Alejhisselam kaze: "Propisani namaz brise grijehe koji se 
ucine do narednog namaza, osim u tri slucaja: pripisivanje 
Allahu druga, krsenje ugovora i ostavljanje sunneta. Krsenje 

lss Buhari i Muslim. 

w 'Ehu Davud. 

2 "" Buhari i Muslim. 
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ugovorajeste to da nakon sto das prisegu vodi, dignes sablju 
nanjega. Ostavljanje sunnetaje u napustanju dzemata." 

O povratku u pustin ju nakon hidzre govori predan je Ebu 
Hurejre, r.a., u kojem Boziji Poslanik, s.a.v.s., kaze: "Veliki 
su grijesi pripisivanje Allahu druga, ubistvo neduzne osobe, 
uzimanje kamate, jedenje jetimskog imetka, bjezanje s bojnog 
polja i povratak u pustinju nakon Hidzre." 201 Hejsemi kaze: 
"Hadis biljezi Bezzar. U lancu prenosilaca nalazi se Amr ibn 
Ebu Selema koga gu'ba i drugi smatraju nepouzdanim. Ebu 
Hatim, Ibn Hibban i drugi smatraju ga povjerljivim." 

O uskracivanju vode putniku namjerniku govori 
Alejhisselam u predanju Ebu Hurejre: "S trojicom Allah nece 
progovoriti na Sudnjem danu, nece im ni oprostiti niti ih 
pogledati i njih ceka teska i bolna patnja. To su: coyjek koji 
pored putaimavodu u izobilju (visak) i zabrani prolaznicima 
i putnicima namjernicima da je koriste..." 202 

U drugoj Buharijevoj verziji navodi se: "I coyjek koji 
pored puta ima vodu u izobilju. Njemu ce Uzviseni reci: 
'Danas ti uskracujem Svoje izobilje, kao sto si ti zabranio 
ono sto nisi svojim rukama napravio." 

Necuvanje od mokrace spomenuto je u Ibn Abbasovom 
predanju: "Jednom je prilikom Boziji Poslanik, s.a.v.s., prosao 
pored dva kabura i rekao: 'Ova dvojica pate, a ne pate samo 
zbog nekog velikog grijeha. Jedan je prenosio tude rijeci, a 
drugi se nije pazio od mokrace.'" 203 

Uzrokovanje psovanja roditeljaspominje se u predanju 
Abdullaha ibn Omera, r.a. Boziji Poslanik, s.a.v.s., kaze: "U 
najvece grijehe spada i to da coyjek proklinje svoje rodite- 
lje." Neko od ashaba rece: "Boziji Poslanifce, kako to coyjek 
proklinje svoje roditelje?" Poslanik, s.av.s., odgovori: "£oyjek 

lm Kesfitl-estar an zevadil-Bezzar alel-kutubix-ttitte, 1/72. 
' m Buhari. 
m Muslim. 
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opsuje covjeku oca pa mu ovaj uzvrati i opsuje njegova, i 
opsuje njegovu majku pa mu uzvrati i opsuje njegovu." 204 
gtetna oporuka spominje se u hadisu Ebu Hurejre, r.a. 

Boziji Poslanik, s.a.v.s., kaze: "£ ovjek i zena sezdeset godina 
rade dobra djela pokoravajuci se Allahu, a onda im se prikuci 
smrt i oni oporukom ostete (svoje nasljednike) i tako zasluze 
Dzehennem." 2 °s Potom mi Ebu Hurejra prouci: "...posto se 
izvrsi, ne ostecujuci nikoga, oporuka kojaje ostavljena ili 
podmiri dug; toje Allahova zapovijed! - A Allah sve zna i 
blagje. TosuAllahovipropisi. Onogako sepokorava Allahu i 
Poslaniku Njegovu -Once uvesti u dzenetske basce, kroz koje 
ce rijeke teci, u kojima ce vjecno ostati, i toje uspjeh veliki." 
(En-Nisa, 12, 13) 

Utaja ratnog plijena spomenuta je u ajetu: "Nezamislivo 
je da Vjerovjesnik sta utaji.'A onaj ko nesto utaji - donijet ce 
na Sudnji dan to stoje utajio ."(Alu Imran, 161) 

Abdullah ibn Amr, r.a., kaze: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
trebao je dodijeliti dio ratnog plijena nekom covjeku koji se 
zvao Kerkera. £ovjek je umro pa je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: 'On je Dzehenemlija.' Ashabi su poceli traziti razlog 
zbogcegaje otisao u Dzehennem, pa su nasli nekiogrtackoji 
je uzeo prije podjele ratnog plijena." 2 "" 

Kad je rijec o uskracivanju muzjaka zivotinje, hadis koji o 
tome govori nije vjerodostojan. Po rijecima hafiza Hejtemija, 
to predanje navodi Bezzar, a u lancu prenosilaca nalazi se 
Salih ibn Hajjan, koji je slab i cija predanja niko ne smatra 
pouzdanim. 207 

Abdullah ibn Burejda prenosi od svog oca, r.a., da je 
Boziji Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Najveci su grijesi pripisiva- 

«•* Buhari. 

*" s Zasluze Dzehennem zbog toga sto su ostetili svoje nasljednike oporucivsi 
nekome trecem vise odjednetrecine svoje imovine, ili nekogod njih time sto 
su jednom nasljedniku dali svu imovinu ili veci dio koji mu ne pripada, a na 
sto. po serijatskim propisima. nemaju pravo. (Prim, prev.) 
■* Buhari. 

""Medzmeuz-zevaid ve menbcul-fevaid, 1/105. 
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nje Allahu druga, neposlusnost roditeljima i uskracivanje 
muzjaka." 20 " 

Lose misljenje o Allahu veliki je grijeh zato sto se kosi s 
osnovom yjerovanja. Uzviseni kaze: "...ida bi kaznio licemjere 
i licemjerke i mnogobosce i mnogoboskinje koji o Allahu zlo 
misle - neka zlo njih snade! Allah se na njih rasrdio i pro- 
kleoih ipripremioimDzehennem, agroznojeon boraviste!" 
(El-Feth, 6) 

U sunnetu 209 se navodi predanje Abdullaha, r.a.: "Sastala 
su se kod Ka'be dvqjica Kurejsija i jedan covjek iz plemena 
Sekif (ili dvqjica ljudi iz plemena Sekifi jedan Kurejsija). Bili 
su debeli i slabo su rasudivali. Jedan je (od njih) upitao: 'Zar 
mislite da Allah cuje ono sto mi kazemo?!' '£uje ako glasno 
kazemo, a ne cuje ako to glasno ne izgovorimo!', rece drugi. 
'Ako cuje ono sto glasno izgovorimo, onda cuje i kada to tiho 
kazemo!', primijeti treci. Tadaje Uzviseni Allah objavio: 'Vise 
niste krili zato da ne bi usi vase i oci vase i koze vaseprotiv 
vas svjedocile..." (Fussilet, 22) 

Izucavanje i trazenje usluge sihra spominje se u hadisu 
Ebu Hurejre o sedam velikih grijeha u kojem se spominje 
sihr. 2, ° 

Ibn Abbas, r.a., prenosi da je Boziji Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Ko izucava nauku o zvijezdama, izucava dio sihra. 
gto vise uci, sve je veci grijeh." 2 ' 1 

Ogranicit cu se na spomenute velike grijehe, zato sto 
ih je tesko sve obuhvatiti. Ono sto sam spomenula opcepri- 
hvaceno je kod ucen jaka i potvrdeno u vjerskim izvorima. 
Ibn Hadzer el-Hejsemi 212 navodi spisak od cetiristo sezdeset 
sedam velikih grijeha. Medutim, kada se ovaj spisak analizira, 
vidi se da se mnogi grijesi mogu podvesti pod neke druge, 
vec spomenute. 

*" Keifid-estar, 1/72. 
*<m Buhari. 

^i 0 Hadis je ranije citiran. 
2,1 Ibn Madia. 

1 " Ez-Zevadzir tin iktirajil-kebaiT. 
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Primjer je sezdeset sesti grijeh: "Izrada kovanica, poput 
dirhema i dinara, na nacin u kojem ima prevare, koje ljudi 
ne bi prihvatili kada bi za to znali." Ovaj veliki grijeh moze se 
podvesti pod grijeh podvale ili bespravnu uzurpaciju tudeg 
imetka. 

Nastojanje ucenjaka da definiraju velike grijehe na 
osnovu standarda ili broja govori o velikoj paznji koju posve- 
cuju svemu sto se navodi u Kur'anu i sunnetu. Oni time zele 
naglasiti upozorenje na grijehe. Nabrajanjem i potvrdom ovih 
grijeha zele upozoriti na njihovu opasnost i ruznocu. 

Izgleda da je definiranje velikih grijeha na osnovu stan- 
darda ili broja neminovno. Ove su definicije zavisne jedna 
od druge. Oni koji definiraju grijehe na osnovu standarda 
mogu to uciniti samo nakon sto ih nabroje. 

Onaj ko, naprimjer, tvrdi da je veliki grijeh ono sto za 
sobom povlaci energicnu prijetnju, mora istraziti tekstove 
Kur'ana i sunneta kako bi ostvario zeljeni rezultat. 

S druge strane, onaj ko zeli nabrojati velike grijehe, duzan 
je prije svega postaviti definiciju tog grijeha, kako bi kasnije 
mogao pristupiti brojanju. 

Definicija malog grijeha i misljenja ucenjaka o tome 

Neko se moze pitati da li ima potrebe definirati male 
grijehe nakon izlaganja velikih, buduci da je ta definicija 
sada jasna. Ipak, zelim ih posebno obraditi kako bi njihov 
smisao bio potpuno jasan. Ovdje se govori o izbjegavanju, 
a za to je potrebna jasnoca: "One koji se klone velikih gri- 
jeha i narocito razvrata, a grijehe bezazlene On ce oprostiti." 
(En-Nedzm, 32) 

U dva Sahiha biljezi se predanje Ebu Hurejre, r.a., u 
kojem Poslanik, s.av.s., kaze: "Ne pitajte me za ono sto vam 
ja ne spomenem! One prije vas upropastilo je to stosu mnogo 
pitali i razilazili se sa svojim poslanicima. Kada vam nesto 
zabranim, klonite se toga, a kada vam nesto naredim, obav- 
ljajte to koliko mozete!" 
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Ovdje se radi o ostavljanju, a ono je bazirano na insisti- 
ranju. Iz tog sam razloga malim grijesima posvetila zasebno 
poglavlje, kako bi se lakse izbjegavali. 

Ovom pitanju pristupila sam iz dva aspekta: 

1. neka misljenja ucenjaka o znacenju malog grijeha; 

2. znacenje bezazlenog grijeha i misljenja ucenjaka o 
tome. 

Neka misljenja ucenjaka o znacenju malog grijeha 

Neki su ucenjaci ovako definirali mali grijeh: "Svaki 
prekrsaj koji ne oslikava nezainteresiranost pocinitelja za 
vjeru ili slabost vjere. Naprotiv, o prekrsitelju treba imati 
pozitivno misljenje." Ovo je definicija imamul-haremejna 
El-Dzuvejnija. 21,1 

Drugi kazu: "Mali grijeh je prekrsaj koji je ispod onog 
kojije preciziran tekstom, ili koji je pocinjen na drugi nacin 
od onog spomenutog u tekstu'V 4 

Dehlevijeva definicija 215 : "To je dio velikog grijeha, postu- 
pak koji vodi do njega, ili uzrokuje dio spomenute odgovor- 
nosti iz nekih aspekata. Primjer ovoga grijeha jeste covjek 
koji dijeli na Allahovu putu, a porodica mu je gladna. Takav 
se covjek oslobodio ruzne osobine skrtosti, ali je zapostavio 
svoju kucu." 

"Ono sto je Poslanik, s.a.v.s., zabranio smatra se malim 
grijehom, a ono sto je zabranjeno u Kur'anu smatra se veli- 
kim grijehom." 216 

"Svaki grijeh koji nije obiljezen prokletstvom, srdzbom 
ili Vatrom." 217 

Imam Ibn Tejmija 21 " preferira ovo misljenje iz vise 
razloga: 

2 \iEl-lTsad ila kavatiil-edille fi lumlil-i'tikad, 329. 
m Ez-Zevadzir an iktirafil-kebair, 1/7. 

Hudzdzetullahil-baliga, 1/78- 
'"El-Dlevabul-kqfi, 136. 
ai7 Serhul-akidetit-Tahavije, 371- 
imEl-Fetaval-kubra, 4/297. 
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1. To je stav znamenitih prethodnika, poput Ibn Abbasa, 
Ahmeda ibn Hanbela i drugih. 

2. Uzviseni kaze: "Ako se budete klonili velikih grijeha, 
onih koji su vam zabranjeni, Mi cemo preci preko manjih 
ispada iraiA..."(En-Nisa, 31) Obecao je onome kose bude 
klonio vecih grijeha oprost manjih ispada. Svako kome se 
prijeti Allahovom srdzbom, prokletstvom, Vatrom, uskraci- 
vanjem Dzenneta ili slicnom prijetnjom, nije predmet ovog 
obecanja. Takva se osoba ne kloni velikih grijeha. Isto tako, 
onaj ko pocini djelo za koje sljeduje ovosyjetska kazna, nje- 
govi ispadi nece biti izbrisani zbog izbjegavanja velikih. Jer, 
da se klonio velikih grijeha, ne bi ucinio nesto za sto slijedi 
kazna. 

3. Ovo je mjerilo uspostavljeno na osnovu govora 
Uzvisenog i Njegova Poslanika o grijesima. Ta je definicija 
proizasla iz teksta Zakonodavca. 

4. Na osnovu ovog mjerila moze se napraviti razlika izmedu 
velikih i malih grijeha, za razliku od ostalih definicija. 

Smatram da se sve definicije mogu primijeniti na mali 
grijeh, osim cetvrte. Njen je nedostatak u tome sto su i u 
vjerodostojnim hadisima nabrojani veliki grijesi koje smo 
vec naveli. 

Znacenje bezazlenog grijeha i 

misljenja ucenjaka o tome 

Definicija bezazlenog grijeha 

Izraz lemem koristi se za priblizavanje necemu, bez izrav- 
nog kontakta. Ilmam oznacava malu kolicinu. 

Prema Lisanu 219 , ilmam i lemem oznacavaju pribliza- 
vanje grijehu. Po drugom tumacenju, lemem je mali grijeh, 
odnosno priblizavanje grijehu, bez direktnog ucesca. 

Prema misljenju Ahfesa, lemem je priblizavanje grijehu, 
odnosno kratkotrajno cinjenje grijeha nakon cega je uslijedilo 
pokajanje. O tome govori nastavak ajeta: ". . jer Gospodar tvoj, 


'Lisanul-areb, 12/54.9, 
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zaista, mnogoprasta", s tim sto lemem znaci neustrajavanje u 
grijehu. Iz aspekta jezika, time se oznacava trenutacni kontakt 
bez zadrzavanja. O tome govore primjeri iz govora Arapa. 
Stavovi ucenjaka o znacen ju izraza lemem 

1. Bezazleni grijeh je onaj koji ne doseze visinu bluda, 
poput poljupca, namigivanja, pogleda, milovanja i si. Ovaj 
sestav pripisuje Ibn Mes'udu, Huzejfi i Mesruku. 220 

Ovaj stav argumentiraju predan jem koje biljeze Buhari i 
Muslim, od Ibn Abbasa, r.a.: "Nistane opisuje bezazleni grijeh 
kao rijeci Ebu Hurejre, r.a. On prenosi daje Boziji Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Allah je odredio covjeku udio u bludu koji ce 
neizbjezno pociniti. Tako je blud oka bludan pogled, blud 
jezika bludan govor, blud duse bludna zelja i strast, a spolni 
organ to potvrduje ili negira." 

2. Bezazleni grijeh je onaj kojem slijedi pokajanje. 
Amr ibn Dinar prenosi od Ataa i Ibn Abbasa: "One koji se 

/clone velikih grijeha i narocito razvrata, a grijehe bezazlene 
Onceoprostiti.. ."(En-Nedzm, 32) Poslanik, s.av.s., kaze: "Ako 
ces oprostiti, o Allahu, onda oprosti velike (grijehe), jer koji 
se to rob ne razalosti kada pogrijesi prema Tebi." ,!2, 

3. Bezazleni grijeh je onaj koji se ne ponovi. 

Ovo misljenje prenosi se od gu'be, Mensura, Mudzahida, 
Ibn Abbasa i Zuhrija 222 : "Lemem je cinjenje bluda, krada ili 
pijenje alkohola, nakon cega se covjek pokaje i ne ponovi 
taj grijeh." 

U prilog ovom tumacenju oni navode rijeci Uzvisenog: 7 
za one koji se, kada grijeh pocine ili kad se prema sebi ogri- 
jese,Allaha sjete i oprostza grijehe svojezamole... "; potom im 
garantira oprost: "Njih ceka nagrada - oprost od Gospodara 
njihova..." (Alu Imran, 135, 136) 

4. Lemem. je priblizavanje nekom predmetu, bez direk- 
tnog kontakta. 

'"' Tefsir el-Tuberi, 27/39. 

^Tirmizi, Sunen i Tefsir et-Taberi, 27/39, 40. 

■'"Tejiind-Kurtubi, 17/107. 
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Ovo se tumacenje poklapa s tumacenjem jezikoslovaca 
i Ahfesa. 

5. Bezazleni grijeh, premamisljenju Seidaibn Musejjeba, 
znaci ono sto padne na urn. 223 

6. Kelbi navodi da lemem moze znaciti dvije stvari: 
Prva - svaki grijeh koji za sobom ne povlaci kaznu na 

ovom svijetu niti patnju na ahiretu. Takav se grijeh ukida 
dnevnim namazima, ukoliko se ne uradi neki veliki grijeh 
ili razvrat 

Druga - to je veliki grijeh koji musliman na trenutak 
pocini, a potom se pokaje. Ovo je tumacenje Ataa ibn Ebu 
Rebaha, koje proistjece iz druge definicije lemema}' 1 

Ovaje definicija sukladna jezickoj. Izraz lemem u nekim 
se situacijama koristi za postupak koji se cini s vremena na 
vrijeme. 225 

7. Neki ucenjaci smatraju da se izraz lemem odnosi na 
grijehe koji su pocinjeni u dzahilijjetu, prije islama. 22 " 

Odabrano misljenjc 

Nakon analize navedenih definicija smatram da je naj- 
ispravnija Kelbijeva, prema kojoj je mali svaki grijeh koji 
ne povlaci kaznu na ovom, niti patnju na buducem svijetu. 
Takve grijehe brisu dnevni namazi, ukoliko se ne pocini veliki 
grijeh ili razvrat. 

Ovo misljenje podrzava i Kurtubi: "Lemem predstavlja 
male grijehe koje moze izbjeci samo onaj koga Allah zastiti 
i sacuva." 227 

Definicija lemema kao bilo kojeg grijeha od kojeg se treba 
pokajati ne odgovara ajetu iz sure En-Nedzm, u kojem se 
grijesi dijele na male i velike... 

'"Ibid, 27/108. 
"Hbid. 

™Limnul-arr.b, 12/550. 
f'Tefsir et-Taberi, 27/38. 
'"El-Diami liahkamil-Kuran, 17/106. 
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Isto tako, ne postoji dokaz koji bi bezazlene grijehe defi- 
nirao kao one koji su pocinjeni u dzahilijjetu. gtavise, takvi 
ce grijesi biti oprosteni: "Reci onima koji ne vjemju: ako se 
okane, bit ceim oprosteno ono stoje prije bilo." ^(El-Enfal, 38) 
Ajet iz sure En-Nedzm ima opcenito znacenje. 

§to se tice tumacenja da je lemem pomisao na grijeh, ono 

nije ispravno. £ovjek nece odgovarati zbog pomisli. To nije 
smisao ajeta, zato sto Uzviseni kaze: "Allah nikoga ne opte- 
recujepreko mogucnosti njegovih: u njegovuje korist dobro 
koje ucini, a na njegovu stetu zlo koje uradi." (El-Bekara, 
286) Ebu Hurejra, r.a., prenosi daje Boziji Poslanik, s.a.v.s., 
kazao: "Allah oprasta mojim sljedbenicima ono sto im na 
um dode da ueine (od grijeha) - ako (sve dok) to ne urade 
ili ne izgovore." 22 " 


""Buhari. 
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Opasnost i negativne posljedice 
grijeha na pojedinca i zajednicu 

U ovoj ce temi biti rijeci o posljedicama grijeha po poje- 
dinca i drustvo. 

Posljedice za pojedinca 

Grijesi ostavljaju snazne posljedice na pojedinca i to iz vise 
aspekata. Spomenut cemo neke: 
Slabljenje volje 

Najopasnija posljedica grijeha jeste slabljenje volje, tako 
da covjek postaje rob svoje pohote i strasti. To samo po sebi 
predstavlja bolest koja napada grjesnika. 

Na taj nacin covjek postaje negativan, egoista, rob strasti, 
hirova i nahodenja. Za njega su hirovi vazniji od dobrobiti 
djece ili drustva. Zajednica nema nikakve koristi od njega, 
niti je on koristan clan. 

Kada covjeka preplave grijesi, slabi mu sposobnost ras- 
poznavanja dobrog od loseg. Postaje pokoran sejtanu i ne 
moze se oduprijeti njegovim sasaptavanjima. Usljed toga slabi 
i njegova zelja za tevbom. Stalno je odlaze i cak ne pomislja 
na pokajanje. Grijesi su oslabili njegovo srce za pokajanje, 
a ojacali za grijesenje. Grjesnik gubi mogucnost pokajanja i 
oslobadanja od ruznih navika i krivog puta. 

Imam Ibn Kajjim el-Dzevzijj 229 navodi: "Ovo je jedna od 
najopasnijih posljedica grijeha - u srcu je sve slabija volja za 
dobrom, a sve jaca volja za zlodjelima. Potreba za pokajanjem 
postepeno slabi sve dok potpuno ne iscezne. Kada bi napola 
umro, takav se covjek ne bi pokajao Allahu." 


'"» Bolest ilijek, 37- 
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Trajnost grijeha 

Redovnost grijesenja ostavlja los trag u dusi pojedinca. 
On postaje ovisnik koji se ne osvrce na opasne posljedice. 
gtavise, zanjegato nije ruzno. £ovjekkoji ustraje u grijesima 

tesko moze prestati da ih cini. Kao posljedica toga, on se ne 
boji da cega Allah kazniti, nitimisli na lose posljedice grijeha. 
U toj fazi on luta, nesvjestan loseg kraja koji ga ocekuje. 

Imam Ibn Kajjim el-Dzevzijj 2 10 kaze: "Grjesnik biva lisen 
osjecaja da je to sto radi ruzno. To mu postaje navika i ne 
smeta mu sto ga ljudi vide ili sto o njemu govore. Teskim 
grjesnicima vrhunac raskalasenosti i uzivanja predstavlja 
hvalisanje grijesima pred onima koji nisu znali da su oni 
to uradili, govoreci: 'O ti, tog i tog dana radio sam to i to', 
otkrivajuci sebe..." 

Grijesi zapecacuju srce 

Jedna od posljedica grijeha jeste pecacen je i prekrivanje 
srca koprenom. Kur'an o tome kaze: "A nije tako! Ono sto su 
radili prekriloje srca njihova." (El-Mutaffifin, 14) Do toga 
dolazi usljed ponavljanja grijeha. Srce postaje okorjelo, tako 
da do njega ne dopire Allahovo svjetlo niti strah koji krasi 
Njegove \jerne robove. 

U takvom stanju grjesnik predstavlja lahak plijen i zrtvu 
za sejtana i njegovu vojsku : "Onorne ko se bude slijepim pravio 
da ne bi Milostivog velicao, Mi cemo sejtana natovariti, pa 
ce mu on nerazdvojni drug postati." (Ez-Zuhruf, 36) 

Ovo je neminovan rezultat zanemarivanja spominjanja 
Allaha. Ako zamislimo sejtana kako boravi uz takvu osobu, 
kako mu unosi zle misli i uljepsava ruzne stvari, uvidjeli smo 
u kakvoj se opasnosti grjesnik nalazi. 231 

Kako se moze osvijestiti onaj ko se nalazi u sejtanovoj 
mrezi? Kako se moze pameti dozvati onaj ko se nalazi pod 
njegovim utjecajem? Iz svega ovoga vidimo kako je grijesenje 
ruzno i opasno. 


Ibid. 

*" V okrilju Kurana, 5/3189. 
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Nestanak blagodati i dolazak gorcine 

Grijesi vode ka nestanku blagodati i pojavi gorcine kod 
grjesnika. 

Uzviseni kaze: "Kakva god vas bijeda zadesi, tojezbog 
grijeha koje ste zaradili" (Es-gura, 30) 

Sevban, r.a., prenosi daje Boziji Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Vijek moze produziti samo dobrocinstvo; sudbinu moze pro- 
mijeniti samo dova, a covjeku moze biti uskracena nafaka 
zbog grijeha koji pocini." 232 

Ibn Kajjim el-Dzevzijj kaze: "Jedna od posljedica grijeha 
jeste nestanak blagodati i nastanak nedaca. Blagodati nestaju 
usljed grijeha, kao sto i nedace nastaju usljed grijeha." 

Uskracenost opskrbe ne ocituje se samo lisavanjem od 
hrane i pica, propascu trgovine ili imetka, vec ima znatno 
siri smisao. Kao posljedica grijesenja, covjek biva lisen bla- 
godati zdravlja, snage, znanja, pronicljivosti i tacnosti u svim 
stvarima. 

Iz ovog razloga grjesnik zivi u permanentnom strahu 
od grijeha. 

Dusevni poremecaj i zebnja 

Grijesi utjecu na mentalno zdravlje covjeka unoseci zeb- 
nju, nervozu, nesigurnost, tjeskobu... Takav covjek ne osjeca 
slast mira i sigurnosti. 

Uzviseni kaze: "A onajko okrene glavu od Knjige Moje, 
taj ce teskim zivotom zivjeti i na Sudnjem danu slijepim cemo 
ga ozivjeti." (Ta-Ha, 124) 

Znaci da ce onaj ko okrene glavu od Allahove upute i 
krene sejtanskim putem neminovno biti izlozen dusevnim 
poremecajima, zebnji i snaznoj tjeskobi kao rezultatu pre- 
kidanja veze s Uzvisenim Allahom. 

Takvo stanje na kraju moze odvesti u samoubistvo, razne 
dusevne bolesti i psihopatije. Afif Tabara 233 kaze: "Mnoge 

i;lv Ibn Madza. 

- :i: 'F.l-Hatujafi nczaril-iftlam, 21. 
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dusevne bolesti nisu nista do rezultat bjezanja od dusevnih 
boli i sayjesti." 

Dr. Muhammed Osman Nedzati 21 *, objasnjava kako griza 
sayjesti moze dovesti do pojave znakova dusevnih bolesti: 
"Griznja sayjesti u coyjeku budi osjecaj inferiornosti i zebnje, 
sto dovodi do pojave znakova dusevnih bolesti." 

gtavise, psiholoska i neuroloska istrazivanja mnogih 

bolesti pokazuju da su one najcesce nastale usljed osjecaja 
krivnje i grize sayjesti. 

Dr. Abdurrahman el-Isavi o tome kaze: "Osjecaj kriv- 
nje destruktivno djeluje na coyjekovu psihu. Mnoge rasirene 
dusevne bolesti u danasnje vrijeme nastale su usljed naglase- 
nog osjecaja krivnje. Zato nije cudo sto taj osjecaj predstav- 
lja simptom mnogih dusevnih i mentalnih bolesti. Jedan od 
simptoma bolesti anksioznosti jeste osjecaj krivnje ili nekog 
vidakritikesamogsebe, korenja, grdnje ili kaznjavanja. Jedan 
od simptoma melanholije jeste osjecaj krivnje." 

Iz ovog razloga treba vidjeti da Kur'an odobrava taj bla- 
godarni osjecaj za ljudsku dusu. Stvoritelj se kune dusom koja 
sebekori: "ikunem se dusom kojasebe fcori." (El-Kijame, 2) 
Ovo je korenje kod muslimana pozitivno i ne prelazi granice 
umjerenosti i sredn jeg puta. Grijeh ne smije odvesti covjeka 
u samoubistvo, beznade ili ocaj, vec treba biti pokretac ka 
pokornosti i povratku Uzvisenom Allahu. 

Posljedice za zajednicu 

Osim sto negativno utjecu na pojedinca, grijesi su pogubni 
i po zajednice i narode. 

Zbog grijeha je Uzviseni unistio prosle narode koji su u 
laz utjerivali poslanike, borili se protiv Gospodara, odbijali 
Njegov zakon i vjeru slijedeci svoja nahodenja... Njihov je 
kraj bio neslavan. 

13 *Tevba imentalnazdravtje muslimana, £asopis Halidovogvojnog f'akulteta, 
br. 6, 70. 
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Uzviseni Allah govori o sudbini nevjernickih naroda: 7 
sve smo prema grijesima njihovim kaznili: na neke vjetar, 
pun pijeska poslali, a neke strasnim glasom unistili; neke 
u zemlju utjerali, a neke potopili. - Allah im nije ucinio 
nepravdu, sami su sebi nepravdu nanijeli." (El-Ankebut, 
40) 

U surama El-A'raf, Hud, Es-£uara, El-Kasas, Es-Sebe, 
Es-Saffat, Es-Sedzde i El-Hakka govori se o kaznjavanju 
nestalih naroda i kaznama koje su ih zadesile. 

Allah je pocastio Muhammedov ummet spasivsi ga istre- 
bljenja zato sto je medu njima bio Poslanik, s.a.v.s. 

Medutim, postoje drugi vidovi kazni kojima ce biti 
kaznjeni grjesnici i neposlusnici u islamskom ummetu, sto 
je Allahov zakon koji vazi za svakog ko se udalji od Njegova 
puta i zakona. 

Navest cemo neke vidove kazni. 

Cijepanje na suprotstavljene stranke 

Jedna od najvecih kazni koje Uzviseni moze uputiti 
narodima i drustvima jeste razjedinjenost na suprotstav- 
ljene stranke i partije. To je kazna za njihovu otudenost od 
Gospodara i krsenje Njegovih svetinja. Narod cije je stanje 
takvo ne moze biti miran niti stabilan, zato sto svaka grupa 
pokusava vladati i dominirati nad drugima. Oni zele da svi 
slijede njihove zakone. Takva situacija donosi bijedu, nedou- 
micu i nemire. Previranja nikada ne prestaju. Ljudi nemaju 
sigurnosti niti se zajednica moze razvijati. 

Kur'an casni govori o tome da ce islamski ummet biti 
izlozen ovoj kazni ako skrene s Allahova puta: "Reci: 'Onje 
kadar poslati protiv vas kaznu iznad vasihglava Hi ispod 
vasih nogu Hi vas u stranke podijeliti i uciniti da silujedni 
drugih isfatsite.'" (El-En'am, 65) 

Kazna iznad glava uvidujemunjaili vladara; ispod nogu 
je u vidu katastrofa i zemljotresa ili pobuna nizih slojeva 
drustva i sluga. Kazna moze biti i u vidu razjedinjavanja na 
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sukobljene neprijateljske f'rakcije 235 koje vrebaju jedna drugu 
i koje ce iskusiti silu jedne drugih. 

Profesor Sejjid Kutb 236 kaze: "Jedan moguci vid kazne 
koju ce Allah preduzeti protiv ljudi, kada bude htio, jeste 
podjela na stranke i partije. Te se partije medusobno prozi- 
maju i jedne od drugih ne razlikuju niti isticu. Neprestano se 
raspravljaju, prepiru, svadaju i jedni drugima pakoste." 

U hadisu koji biljezi imam Muslim navodi se da 
Muhammedov ummet nece biti siguran od ovakve kazne. 

Sevban, r.a., pripovijeda da je Boziji Poslanik, s.a.v.s., 
kazao: "Zaista mi je Allah, dz.s., sazeo Zemlju tako da sam 
vidio njezine istoke i zapade, a vlast mog ummeta dosegnut 
ce granice dijela koji mi je sazet i meni su data dva blaga, 
crveno i bijelo. Za svoj sam ummet trazio od moga Gospodara 
dagane unisti sveopcom susom i dane dadne vlast nad njim 
nekome (neprijatelju) izvan njegako bi gaunistio. 

Moj mi je Gospodar rekao: 'Muhammede, zaista, kad 
Ja nesto odlucim, tu nema izmjene, a tebi cu uslisati tvoju 
molbu za tvoj ummet pa ga necu unistiti sveopcom susom, 
niti cu dati vlast nad njim nekome izvan njega samoga ko bi 
ga unistio, ali ce se iz tih oblasti (u kojima ummet ima vlast) 
(ili je rekao: izmedu tih oblasti) sakupiti neki koji ce jedni 
druge unistavati i porobljavati.'" 

Kur'an na drugom mjestu ukazuje na ovu razjedinje- 
nost, iskljucujuci odgovornost Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., za 
to: "Tebe se nista ne ticu oni koji su vjeru svoju raskoma- 
dali i u stranke se podijelili, Allah ce'se za njih pobrinuti." 
(El-En'am, 159) 

Znaci: "Neces biti pitan za njih, za njihovu razjedinjenost 
ili kaznu. Ti nemas nista s njima." 237 


" r -Tcfcirul-Alu.ii, 7/180. 
236 Uokviru Kur'ana, 2/1124-, 1125. 
'"Tefiirul-Alusi, 18/68. 
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Poslanik, s.a.v.s., napomenuoje dacesejevreji i krscani 
podijeliti na frakcije, te da ce se njegov ummet takoder podi- 
jeliti na mnoge frakcije. 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Boziji Poslanik, s.av.s., 
rekao: "Jevreji su se razjedinili na sedamdeset i jednu ili na 
sedamdeset i dvije grupe, krscani isto tako, a moji ce se sljed- 
benici razdijeliti na sedamdeset i tri grupe." 238 

Od Enesaibn Malika, r.a., prenosi se daje Boziji Poslanik, 
s.a.v.s., kazao: "Doista su se Israelicani podijelili na sedam- 
deset i jednu grupu. Moj ce se ummet podijeliti na sedam- 
deset dvije. Sve ce zavrsiti u Vatri, osim jedne, a to je dzemat 
(zajednica koja primjenjuje sunnet)." 239 

Ovi hadisi predstavljajuznakoveposlanstva. Istovremeno, 
oni pozivaju na jedinstvo i drzanje za Allahovo uze, pod zasta- 
vom islama. Uzviseni kaze: "Ova vasavjera -jedinajeprava 
vjera, aJa sam vas Gospodar, zato se samo Meni klanjajte!" 
(El-Enbija, 92) 

Izlozenost gladi, strahu i gubitku ljetine 

Najvece kazne koje drustvo mogu zadesiti jesu glad, 
odnosno nedostatak osnovnih zivotnih potreba - vode i pica, 
i strah, odnosno nedostatak sigurnosti i dusevnog mira, te 
nastupanje straha i uznemirenosti: 

"Allah kaoprimjer navodi grad, siguran i spokojan, kome 
je u obilju dolazila hrana sa svih strana, a kojije nezahvalan 
na Allahovim blagodatima bio, pa muje Allah zbog onoga isto 
je radio dao da iskusi i glad i strah." (En-Nahl, 112) 

"Mi cemo vas dovoditi u iskusenje malo sa strahom i 
gladovanjem, i time sto cete gubiti imanja i zivote, i ljetine." 
(El-Bekara, 155) 

Uzviseni salje ovom ummetu razlicita iskusenja, poput 
straha zbog ratova i sukoba, neprijateljskih napada, suse, uni- 
stenja ljetine, ratova... U savremenom dobu ovase iskusenja 
ocituju kroz periode suse, pomor stoke, ekonomske gubitke 


""Tirmizi. 
! ">Ibn Madza. 
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u ratu, pad proizvodnje, smanjenje broja stanovnistva usljed 
ratova, prirodnih katastrofa ili bolesti, gubitak ljetine zbog 
razlicitih bolesti i si., usljed cega nastupaju destabilizacija i 
neredi nakon blagostanja i ugodnog zivota. 240 

Na vise mjesta u Kur'anu Uzviseni povezuje istigfar (tra- 
zenje oprosta) sa spustanjem opskrbe i blagodati s neba: "Da 
od Gospodara svoga oprosta trazite i da se pokajete, a On 
ce vam dati da do smrtnoga casa lijepo proiivite i svakom 
cestitom dot ce zasluzenu nagradu. Aako leda okrenete - pa 
ja se, zaista, bojim za vas patnje na Velikom danu." (Hud, 
2); "O narode moj, molite Gospodara svoga da vam oprosti, 
ipokajte Mu se, a On ce vam slati kisu obilnu i dat ce vam 
jos vecu snagu, uz onu koju imate, i ne odlazite kao mnogo- 
bosci!" (Hud, 52) 

Uzviseni citira rijeci Nuha, a.s.: "...i govorio: 'Trazite od 
Gospodara svoga oprost,jer On doista mnogo prasta. On ce 
vam kisu obilnu slati ipomoci ce vas imanjima i sinovima, 
idatcevam basce, irijekecevam dati'"(Nuh, 10-12) 

Razumijevanje ovih ajeta na osnovu suprotnosti kazuje 
nam da ustrajnost u grijesima uzroku je nestanak dobrih djela. 
Onaj ko se bude klonio losih djela, uzivat ce u ovim blagoda- 
tima. O tome govori podudarni smisao ajeta. 

Slican je smisao i sljedecih ajeta: "A da su stanovnici 
sela i gradova vjerovali i grijeha se klonili, Mi bismo im 
blagoslove i s neba i iz zemlje slali - ali oni su poricali, pa 
smo ih kaznjavaliza ono sto suzaradili." XEl-A'raf, 96); "Ada 
sljedbenici Knjige vjeruju i grijeha se cuvaju, Mi bismo presli 
preko ruznih postupaka njihovih i uveli bismo ih, sigurno, 
u dzenetske basce uzivanja. Da se oni pridrzavaju Tevrata i 
Indzila i onoga sto im objavljuje Gospodar njihov, imali bi 
stajesti i od onoga stoje iznad njih i od onoga stoje ispod 
nogu njihovih." (El-Maida, 65, 66) 

Poslanik, s.a.v.s., ukazuje na razlicite modele kazni koje 
su zadesile drustvo zbog odredenih grijeha. 

«* Tefsirur-Ruzi, 4/151. 
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Abdullah ibn Omer, r.a., prenosi: "Dosao nam je Poslanik, 
s.a.v.s., i rekao: 'O skupino muhadzira! Bit cete iskusani s 
petero, a ja se utjecem Allahu od toga da to vi docekate: niti 
u jednom narodu nije se poceo javno ciniti razvrat, a da ih 
nisu zadesile epidemije i teske bolesti, koje nisu pogadale 
njihove pretke; nisu zakidali na vagi, a da ih nisu zadesile 
nerodne godine, tegoban zivot i nasilni vladari; nisu prestali 
davati zekat, a da im nije uskracena kisa s neba, a da nema 
stoke, ne bi ljudima padala kisa; nisu se oglusili o zayjet dat 
Allahu i Poslaniku, s.a.v.s., a da im Allah nije poslao nepri- 
jatelja izvan njih da im oduzme ono malo sto im je ostalo u 
rukama; nisu njihove vode (imami) poceli suditi po Knjizi, 
odabiruci od onoga sto je objavljeno, a da Allah nije dao da 
silu jedni drugih iskuse!'" 2 '" 

Alejhisselam nam ukazuje na to da do pojave neprija- 
telja i gubitka vlasti i imetka dolazi usljed krsenja zavjeta 
datog Allahu i Poslaniku: "/ ispunjavajte obavezu,jer ce se 
za obavezu zaista odgovarati!"(E\-lsra, 34) Istotako, nesu- 
denje po Allahovoj knjizi uzrokuje smutnje, nerede, razdor 
i nesigurnost. U danasnje vrijeme mozemo jasno vidjeti sta 
znaci gubitak sigurnosti. 

Pojava iskusenja 

Uzviseni Allah upozorava islamski ummet da ih moze 
zadesiti kusnja ukoliko ne budu pokorni Gospodaru, Njegovu 
Poslaniku i ukoliko se udalje od gerijata: 

"Neka se pripaze oni koji postupaju suprotno narede- 
nju Njegovu da ih iskusenje kakvo ne stigne Hi da ihpatnja 
bolna ne snade."(En-Nur, 63) Ovo iskusenje moze se ocitovati 
kroz razlicite vidove kazni : medusobne sukobe, zemljotrese i 
vulkane, vladavinu tirana, pojavu bolesti, siromastva, teskih 
uvjeta zivljenja i si. 2,2 

Kada se ta kusnja pojavi, ona ce zadesiti cijelo drustvo, 
bez izuzetka: "/ izbjegavajte ono sto ce dovesti do smutnje 


Ihn Madia. 
'"TtfsiniT-Ruzi, 24/42. 
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koja nece pogoditi samo one medu vama koji su krivi." 
(El-Enfal, 25) 

Imam Er-Razi 24,i u torn smislu kaze: "£uvajte se smutnje 
koja nece pogoditi samo one medu vama koji su krivi. Ona 
ce pogoditi sve vas - i dobre i lose." Losi ce biti kaznjeni zbog 
grijeha, a dobri zato sto ih nisu pokusali sprijeciti. 

Profesor Sejjid Kutb, tumaceci ajet: "Neka sepripaze oni 
kojipostupaju suprotno naredenju Njegovu" kaze: "Neka se 
pripaze da ih ne zadesi smutnja koja ce poremetiti mjerila, 
ukinuti standarde, narusiti sistem, sto ce dovesti do mijesanja 
istine i neistine, dobrog i loseg. Drustveni zivot bit ce unisten 
i niko nece biti siguran. U takvom stanju svako moze raditi 
sta zeli. Dobro se nece razlikovati od zla. To ce biti nesreca 
za sve: 'Hi da ihpatnja bolna ne snade'nn ovom ili buducem 
svijetu, kao odmazda za krsenje Allahove naredbe i odstu- 
panje od Njegova puta." 

U navedenom se ogleda opasnost grijeha. Svaki poje- 
dinac treba se sto hitnije pokajati, traziti oprost i vratiti na 
Pravi put, a drustvo mora prihvatiti Allahov zakon u kojem 
je dobrobit pojedinca i zajednice. 


'"Et-Ttfiirul.kMr, 15/14-9. 
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Elementi koji male grijehe 
pretvaraju u velike 

U ovoj temi navest cu najvaznije uzroke zbog kojih se 
mali grijesi pretvaraju u velike. Pod ovim se podrazumijeva 
preobrazaj malog grijeha u veliki iz aspekta tezine i propisa, 
a ne doslovni preobrazaj u veliki grijeh. 

Ibn Hadzer el-Hejtemi 24 ' 1 u Komentaru (jetrdeset 
Nevevijevih hadisa kaze: "Mali grijeh dobija tezinu velikog, 
a ne preobrazava se u njega." 

Ustrajavanje u grijehu 

Ponavljanjem i ustrajnoscu u malom grijehu on moze postati 
veliki. 

Buhari u djelu El-Edebul-mufred navodi predanje 
Abdullaha ibn Amra ibn el- Asa u kojem stoji da je Boziji 
Poslanik, s.a.v.s., kazao: "Budite milostivi, i vama ce se smi- 
lovati; oprastajte, i vama ce biti oprosteno; tesko onima koji 
su pored usiju gluhi i tesko onima koji su uporni u onome 
sto rade." 

Ovo strogo upozorenje ukazuje na to da je rijec o velikom 
grijehu. Stoga je jasno da mali grijeh dobi ja status velikog 
zbog upornosti njegova cinjenja. 

gtavise, veliki grijeh bitce oprosten ukoliko se covjek brzo 

pokaje. S druge strane, grijeh koji se cini u kontinuitetu nece 
biti oprosten makar bio mali. Uzviseni kaze: "...iza one kqjise, 
kada grijeh pocine Hi kad seprema sebi ogrijese, Allaha sjete i 
oprost za grijehe svoje zamole -ako ce oprostiti ako ne Allah ? 
- i koji svjesno u grijehu ne ustraju." (Alu Imran, 135) 

"ArA Dzevheretit-tevhid, 196. 
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Kurtubi kaze: "To jest, koji konstantno i uporno ne cine 
grijehe." MS 

Oprost je uyjetovan neponavljanjem grijeha. (Mnjenica 
da ustrajnost u grijehu sprecava oprost dovoljno govori o 
opasnosti tog postupka, pa makar se radilo o malom grijehu. 
Jer, u ajetu ova ustrajnost nije konkretizirana, vec se odnosi 
i na male i na velike grijehe, a Allah najbolje zna. Ustrajnost 
podrazumijeva upornost i privrzenost necemu. Ucenjaci 
upornost definiraju kao vezanost i odbijanje napustan ja gri- 
jeha. Ebu Bekr ibn Tajjib kaze: "£ovjek ce odgovarati za ono 
sto se ustali u njegovoj dusi i grijeh za koji se veze." 246 

Ibn Kutejba kaze: "Ustrajnost je boravak u grijehu." 247 
Po drugima, to je "namjerno ili nenamjerno ponavljanje 
grijeha." 2 *" 

Napominjem dase kontinuitet i nenamjerno ponavljanje 
grijeha ne smatra ustrajnoscu. 

Autor djela §erh Dzevheretit-tevhid kaze: "Ukoliko se 
grijeh nenamjerno ponovi, to se ne smatra ustrajnoscu." 24M 

Prema Muhasibiju, ustrajnost je kada se "u srcu zadrzi 
slast grijeha premda ga nije u mogucnosti ponovo poci- 
niti. zudnja duse za grijehom i vezanost srca smatra se 
ustrajnoscu." 2 <> 0 

Osvrt na navedena misljenja 

1. Veza izmedu jezickog i terminoloskog znacenja ustraj- 
nosti je ocigledna. gtavise, ucenjaci se baziraju na jezickom 
znacenju ove rijeci, koja podrazumijeva ustrajnost i ponav- 
ljanje grijeha. 

™El-Dzami li uhkumil-KuTun, 4/211. 

'"Tefsirgaribil-Kuran, 112. 
"•$erli Dievheretil-tcvhid, 196. 
"»Ibid. 
""Tevba, 56. 
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2. Iz navedenih izreka ucenjaka vidi se da ustrajnost 
moze nastati iz osjecaja slasti prema grijehu ili iz njegova 
ponavljanja. 

Ispravno je, a Allah najbolje zna, da ce covjek odgova- 
rati za ono sto ucini, a ne i za ono sto naumi. Uzviseni kaze: 
'Allah nikoga ne opterecuje preko mogucnosti njegovih." 
(El-Bekara, 286) Alejhisselam kaze: "Allah ce oprostiti mom 
ummetu za ono sto pomisli ili naumi, ukoliko to ne uradi ili 
ne izgovori." 2 " 

Redovnost cinjenja grijeha 252 

Redovnost moze, takoder, pretvoriti mali grijeh u veliki. Na 
taj se nacin gradi okorjelost u srcu i koprena o kojoj se govori 
u ajetu: "A nije toko! Ono sto su radili prekriloje srca njihova." 
(El-Mutaffifin, 14) 

Ebu Hurejra prenosi daje Boziji Poslanik, s.a.v.s., kazao: 
"Kada vjernik zgrijesi, utisne mu se na srcu jedna mrlja. Pa 
ako prestane grijesiti i pokaje se, s njega se ona izbrise, a ako 
se vrati grijesenju, mrlje se povecavaju sve dok ne prekriju 
srce. To je ran (koprena) koji je Allah spomenuo u sljedecem 
ajetu: 'Onostosu radili prekriloje srca njihova." 253 

U hadisu se govori o grijesenju koje obuhvata i male i 
velike grijehe. Buduci da ponavljanje ima opasne posljedice, 
makar se radilo o malom grijehu, ono ima tezinu velikog. 

Sehl ibn Sa'd, r.a., prenosi daje Boziji Poslanik, s.a.v.s., 
kazao: "£uvajte se sitnih grijeha, zaista se oni kod covjeka 
gomilaju sve dok ga ne uniste. Ti su grijesi poput onoga kada 
narod odsjedne u pustinji i kad dode vrijeme jela, jedan covjek 
krene da trazi drvo, a i drugi ucine isto to sve dok se ne sakupi 
gomila, pa onda oni potpale vatru i skuhaju ono sto su imali. 
Kada se nagomilaju, mali grijesi unistavaju covjeka." 254 

"'Hadisje ranije citiran. 

" a Ovoj sam temi dala posebnu vaznost zato sto Covjek moze grijesiti i biti 
ustrajan, ali ne i redovan u grijehu. 

Ibn Madia iTirmizi. 

Ahmed, Musned. 
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Imam El-Gazali 25 ' pojasnjava ove rijeci: "Kapi vode koje 
u kontinuitetu padaju, ostavljaju trag na kamenu. Kada bi 
se posuda s toliko vode odjednom prolila, ne bi ostavila 
traga." 

On nastavlja: "Boziji Poslanik, s.a.v.s., kaze: 'Allahu naj- 
draza djela jesu ona na kojima se ustraje, pa makar bila i 
neznatna.' 256 Neznatno djelo na kojem se ustraje povecava 
svjetlost srca. S druge strane, veliko djelo koje nije trajno ne 
povecava svjetlost srca. Prema tome, mozemo reci da mali 
grijesi, ukoliko se ponavljaju, povecavaju tminu srca." 

Neki smatraju da pojmovi istrajnost i redovnost imaju 
isto znacenje. Smatram, a Allah najbolje zna, da se redov- 
nost moze podvesti pod istrajnost. Ipak, moze se reci da je 
svaki redovan grjesnik istovremeno istrajan, dok svako koje 
istrajan nije istovremeno i redovan. 

Omalovazavanje grijeha 

Svako omalovazavanje i nebriga o grijehu dovodi do istraj- 
nosti i upornosti u tome. Imam Gazali'*" kaze: "Mali grijeh 
moze se pretvoriti u veliki usljed omalovazavanja i nedostatka 
osjecaja krivnje zbog grijeha." 

"Svaki grijeh koji covjek smatra velikim kod Allaha je 
mali. Velicina grijeha proistjece iz odbojnosti prema torn 
postupku, a ta odbojnost sprecava vezivanje za grijeh. 
Omalovazavanje grijeha proistjece iz naklonosti, sto dovodi 
do vezivanja za taj postupak." 25 " 

Smatram da omalovazavanje pretvara mali grijeh u veliki, 
zato sto vodi ka potcjenjivanju grijeha. Na taj nacin grjesnik 
postepeno s malih grijeha prelazi na velike. 

1K lkja ulumid-din, 4/32. 
wfi Buhari. 

El-Erbeunfi uaidid-din, 226. 
'"Ihja ulumid-din, 4/32. 
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Alejhisselam je upozorio Aisu, r.a.: "Aisa, cuvaj sedane 
budes od onih koji potcjenjuju male grijehe, jer ces biti pitana 
za njih." 259 

Abdullah ibn Mes'ud prenosi da je Boziji Poslanik, s.av.s., 
rekao: "£uvajte se sitnih grijeha, zaista se oni kod coyjeka 
gomilaju sve dok ga ne uniste." Dalje je Ibn Mes'ud prenio da 
je za njih "Poslanik, s.a.v.s., dao primjer naroda koji odsjedne 
u pustinji, i kad dode vrijeme jela, jedan covjekkrene da trazi 
drvo, a i drugi ucine to isto, sve dok se ne sakupi gomila, pa 
onda oni potpale vatru i skuhaju ono sto su imali.'" 26 " 

Ibn Hadzer navodi rijeci Ibn Bettala: "Kada sitni grijesi 
postanu mnogobrojni, pretvaraju se u velike zbog ustrajnosti 
u njihovu cinjenju." 261 

Vjernikje savjestan, srce mu je ispunjeno strahoposto- 
vanjem prema Stvoritelju i opreznoscu kada su u pitanju 
grijesi. Za njega je svaki grijeh tezak i omrazen. 

Abdullah ibn Mes'ud kaze: "Pravi vjernik svoje grijehe 
vidi poput brda za koje se boji da ne padne na njega, a pokva- 
renjak svoje grijehe vidi poput muhe koja sleti na njegov nos 
pa je otjera ovako (rukom)." 262 

Ashabi Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., najbolje su se cuvali 
malih i velikih grijeha. 

Enes, r.a., kaze: "Vi cinite djela koja su u vasim ocima 
tanja od dlake, a mi smo ih u vrijeme Allahova Poslanika, 
s.a.v.s., smatrali velikim grijesima." 26 ' 1 

Imam Ibn Hadzer kaze: "To znaci da vi cinite djela koja 
smatrate sitnicom, a ona su, ustvari, krupna i opasna." 26 * 

* 59 Ahmed, Mmned. 
* Ibid. 

'"Fethtd-Bari serh Sahihil-Buhari, 11/330. 
'saPredanjeje ranije citirano. 
^'Buhari. 

"'Fethul-Bari, 11/330. 
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Radovanje malom grijehu 

Radovanje zbog grijeha moze mali grijeh pretvoriti u veliki. 
Tim gestom grjesnik zeli pokazati svoju ustrajnost. On ne raz- 
mislja o Allahovoj kazni i srdzbi. gtavise, to ga moze odvesti 
u javnu demonstraciju grijeha i hvalisanje, naprimjer: "Jesi 
li vidio sta sam uradio torn covjeku - kako sam ga prevario, 
ponizio, nasamario..." 

Gazali kaze 2M : "§to je snazniji osjecaj slasti zbog grijeha 
kod covjeka, mali grijeh postaje sve vecim i utjecajnijim na 
okorjelost srca." 

Kao argument u prilog nasem misljenju jeste hadis koji 
cemo navesti u temi o neskrivenom cinjenju grijeha, zato sto 
javna demonstracija grijeha predstavlja radovanje malom 
grijehu. Radovanje je jednako ustrajnosti, a ustrajnost se 
smatra velikim grijehom. 

Javno cinjenje grijeha 

Javno cinjenje male grijehe pretvara u velike. Na taj se nacin 
povodljivi ljudi podsticu na grijesenje. Oni grjesnike uzimaju 
za primjer. Oni im uljepsavaju grijehe, tako da ih pocinju 
odobravati i privikavati se na njih. Iz tog razloga oni koji 
javno cine grijehe zasluzuju kazne i sankcije. 

Uzviseni kaze: "Allah ne voli da se o nepravdi glasno 
govori" (En-Nisa, 148) To znaci da je Allah srdit zbog tog 
postupka, a Njegova ljutnja ukazuje na to da javno cinjenje 
grijeha predstavlja veliki grijeh. 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je cuo Bozijeg Poslanika, 
s.av.s., kako govori: "Cijelom mom ummetu (mojim sljedbe- 
nicima) bit ceoprosteno, osim onima koji javno cine grijehe. 
Jedna vrsta 'javnog grijesenja' jeste i to da covjek uradi nesto 
(grijeh) nocu, a zatim osvane, a Allah, dz.s., je pokrio taj gri- 
jeh, i on kaze (pofine pricati): 'Sinoc sam uradio to i to.' Bio 


Wfltju idumid-din, 4/32. 
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je zanocio i njegov ga je Gospodar pokrio, a onda osvanuo i 
otkrio ono sto je Allah prikrio (od njegovih grijeha)." 266 

Ibn Bettal 267 kaze: "Javno cinjenje grijeha znak je prezira 
prema Allahu, Poslaniku i dobrim vjernicima. To je vrsta 
prkosa prema njima. Prikrivanje grijeha iskljucuje moguc- 
nost prezira." 

Iz ovog hadisa zakljucujemo da Allah nece oprostiti 
onome ko javno cini grijeh. To nagovjestava velicinu grijeha 
koji je doveo do tako stroge kazne. 

Zloupotreba Allahova skrivanja grijeha 

Samoobmana Allahovim skrivanjem grijeha takoder moze 
mali grijeh preobraziti u veliki. 

Zebidi 268 kaze: "ZloupotrebaAllahovaskrivanjagrijehai 
omalovazavanje Njegove milosti mali grijeh pretvarau veliki, 
zato sto se time izrazava sigurnost od Allahove kazne, koja 
se smatra velikim grijehom." 

Uzviseni prijeti propascu onima koji se tako ponasaju: 
'Allahove kazne ne boji se samo narod home propast pred- 
sfoj'i."(El-A'raf,99) 

Mali grijesi uglednog alima 

Mali grijeh se kod alima smatra velikim, zato sto njega ljudi 
slijede i na njegove se postupke ugledaju. Oponasanje ljudi 
njegov mali grijeh pretvara u veliki. Primjertakvih postupaka 
jeste oblacenje duge odjece, brijanje brade, skrivanje istine 
pred diktatorom, druzenje s kriminalcima i razuzdanim lju- 
dima bez upucivanja kritike i dr. 

Imam Gazali 269 kaze: "Ovo su grijesi u kojima se slijedi 
ucenjak. On umire, ali njegovo zlo ostaje rasprostranjeno 
dugi niz godina..." 

« 5 Buhari. 

'"Felhul-Bari, 10/487. 
""Ithafa aadetil-muttekin, 7/89. 
*™lhja ulumid-din, 4/33. 
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Smatram da to zlo ne ostaje samo nakon njegove smrti, 
nego traje i za vrijeme njegova zivota. Na njegove se postupke 
drugi ugledaju, tako da se oni dalje sire, a to, bez sumnje, 
predstavlja veliki grijeh. 

Svi navedeni postupci koji mali grijeh pretvaraju u veliki 
izgledaju neznatni. Medutim, oni nose obiljezja velikog gri- 
jeha zbog pratecih pojava, poput ustrajnosti, redovnosti, 
omalovazavanja ili ponasanje ucenjaka. Iz ovoga mozemo 
zakljuciti da svaki mali grijeh postaje veliki ako mu se pridruzi 
jedan od ovih opasnih elemenata. 
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Iskrena tevba i njezini uvjeti 
Semanticka i terminoloska definicija tevbe 

Uzviseni kaze: "O vi koji vjerujete, ucinite pokajanje 
Allahu i*fcreno."(Et-Tahrim, 8) 
Objasnjenje rijeci nash 

Izraz nes h (iskren) koristi se u smislu cistoce, neuprlja- 
nosti, iskrenosti... Nosi suprotno znacenje izrazugi.ss(mate- 
rija u kojoj ima primjesa). 

Dzevheri 270 navodi da se ova rijec odnosi na primanje 
savjeta, kao i u smislu cistoce Ebu Zejd kaze da rijec nes h 
znaci iskren. Drugi smisao ove rijeci jeste konac kojim se sije, 
a iz te je rijeci izveden glagol nesaha (siti). 

Prema prvom tumacenju, iskrenom tevbom pokaj- 
nik nastoji pobrisati grijehe, ispraviti losa djela, ukloniti 
posljedice... 

Tumaceci ajet: "O vi koji vjerujete, ucinite pokajanje 
Allahu iskreno." XEt-Tahrim, 8) Ibn Kesir 271 kaze: "Pokajte se 
iskreno, odlucno, pokajanjem koje ce pobrisati prethodne gri- 
jehe, ojacati pokajnika i ocistiti ga od prljavstine grijeha." 

Ibn Kajjim el-Dzevzijj 272 kaze: "Iskreno pokajanje liseno 
je svake prljavstine, nedostatka i pokvarenosti. Pokajanje 
treba izvrsiti na najpotpuniji nacin, bez ikakvih neiskrenih 
primjesa." 

Iskrena je tevba ona koja ostavlja trag na pokajnika, sto 
druge poziva da krenu njegovim putem. 

"'Es-Sihah, 1/411. 

371 Tefsirtd-Kur'anil-azim, 1/411. 

"'Medaridius-talikin, 1/309, 310. 


no 


POKAJANJE U SVJETLU KUR ANA CASNOG 


Imam Alusi 273 kaze: "Iskrena tevba (tevbei-nesuh) moze 
se protumaciti i kao tevba savjeta, kojom se ljudi pozivaju da 
isto urade. Takva tevba ostavlja trag na pokajnika i podstice 
druge da naprave taj odlucni korak." 

Prema drugom znaienju ove rijeci, tevbom covjek ucvr- 
scuje svoju vezu i povratak Gospodaru. Dobrim djelima on tu 
tevbu potvrduje kao sto krojac ucvrscuje i ojacava odjecu. 

Ebu Ishak kaze: "Tevbei-nesuh je ona koja ucvrscuje. 
Grijesima se tkaninakida, a pokajanjem zasiva." 27 * 

Imam Alusi 275 kaze: "Tevba zasiva raspor na tvojoj vjeri 
i popravlja pogreske." 

Kurtubi navodi jos jedan aspekt usporedbe pokajanja sa 
sivenjem: "Tevba sastavlja i spaja Allaha s Njegovim robovima 
kao sto krojac sastavlja dijelove odjece." 27 '" 


37,1 Rukul-meaniji tefsiril-Kur'anil-aziTn, 28/158. 
"'Umdetul-kari serh Sahihil-Buhari, 22/280. 
ws Ruhul-meani fi tefsiril-Kur'unil-wsim, 28/157, 158. 
""El-Dzami li ahkamil-Kuran, 18/199. 
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Najvazniji elementi iskrene tevbe 

Ustrajnost u iskrenoj tevbi i povratku u okrilje cistoce, 
cednosti i zadovoljstva Stvoritelja zahtijeva Allahovu milost, 
prije svega. Navest cu elemente koji pomazu u ustrajnosti 
nakon iskrenog pokajanja, upornosti u cinjenju dobrih djela 
i izbjegavanju grijeha, uz pomoc Uzvisenog. Ovi su elementi 
poredani po prioritetima. 

1. Napustanje lose sredine, sto podrazumijeva: 

a. napustanje loseg drustva; 

b. napustanje mjesta grijesenja. 

2. Borba protiv sejtana 

3. Obracun sa samim sobom 

4. Neprestano kajanje 

5. Trazenje oprosta 

6. Upraznjavanje dobrocinstva 

7. Zikr 

8. Dova 

9. Nada i lijepo misljenje o Allahu, dz.s. 

Napustanje lose sredine 
Napustanje loseg drustva 

Nema sumnje da drugovi vrse veliki utjecaj jedan na 
drugoga, zato sto oni dosta vremena provode zajedno, druze 
se i poznaju slabosti jedan drugog. £injenica je da zlo ima 
snazniji i brzi utjecaj od dobra. Koliko je puta zbog drustva 
covjek bio izlozen nesreci i propasti. U nekim ajetima Kur'an 
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nas upozorava na teske posljedice loseg drustva, te kajanja i 
zaljen ja na Sudn jem danu zbog toga. Lose drustvo pogubno 
je za covjeka: 

'Na Dan kada nevjernik prste svoje bude grizao govoreci: 
'Kama srece da sam se vz Poslanika Pravoga puta drzao, kamo 
srece, tesko meni, da toga i togazaprijatelja nisam uzeo, on me 
jeod Kur'ana odvratio nakonsto mijepriopcen bio!'- asejtan 
covjeka uvijek ostavlja na c/«M«."(El-Furkan, 27-29) 

"Uzviseni govori o kajanju nevjernika koji odbacuje put 
Poslanika, s.a.v.s., istinito ucenje koje propovijeda, u koje 
nema sumnje i odabere drugi put. Taj ce se nevjernik na 
Sudn jem danu kajati, ali mu tada to nece koristiti. Moci ce 
samo gristi svoje prste iz ocaja i zaljenja." 277 

Postoji i drugi primjer utjecaja loseg drustva, o cerau nam 
govori Kur'an. To je drustvo moglo biti uzrokom propasti, da 
nije Allahove milosti. Uzviseni kaze: 

"Ijedan ce od njih reci: 'Imao sam drugajednoga koji 
je govorio: 'Zar i ti vjerujes da cemo, kada poumiremo i 
zemlja i kosti postanemo, doista racun polagati?' 'Hocete li 
pogledati?'] oni cepogledati, i toga usred Dzehennema ugle- 
dati. Allaha mi,' - reci ce - 'zamalo me nisi upropastio! Da 
nije bilo milosti Gospodara moga, ija bih se sada mucio.'" 
(Es-Saffat, 51-57) 

Iztograzloga Poslanik, s.av.s., zabranjuje druzenje slosim 
ljudima i podstice na druzenje s dobrima i iskrenima. 

EbuMusael-Es'ari prenosi daje Poslanik, s.av.s., rekao: 
"Primjeri dobrog i loseg sabesjednika jesu vlasnik miska i 
puhac kovackog mijeha. §to se tice vlasnika miska - on ce ti 
ili dati mirisa, ili ces ga kupiti od njega, ili ces od njega osjetiti 
ugodan miris! A sto se tice puhaca kovackog mijeha - on ce ti 
ili spaliti odjecu, ili ces od njega osjetiti neugodan miris!" 27 " 

Buduci da je druzenje s dobrim ljudima preporuceno 
i pohvaljeno iz aspekta vjere, pokajniku je takvo drustvo 


m TefsirIbn Kair, 3/317. 
""Muslim. 
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potrebnije. Dobri drugovi pomoci ce mu da ustraje u iskre- 
noj tevbi; otvorit ce mu vrata dobra; pruziti mu ruku upute; 
podrzati ga kada posrne ili zaluta. Pokajnik je u pocetku 
nesiguran. S druge strane, strast i zudnja vrebaju sa svake 
strane. Iz tog razloga pokajnik mora pri ruci imati dobrog 
druga koji ce ga podsjetiti kada zaboravi, posavjetovati kada 
naumi uciniti lose i opomenuti kada zaluta. 

Kusejri 279 kaze: "Kada grjesnik uvidi koliko je ruzno 
ono sto cini i koliko je pogresan njegov put, u srcu mu se 
javi potreba za pokajanjem. On zeli napustiti ruzna djela, a 
Uzviseni mu pruza ivrstu volju, omogucava povratak i otvara 
vrata pokajanja. Kao prvo, mora napustiti lose drustvo, jer 
gaono moze odvratiti od te namjere i pokolebati njegovu 
odlucnost. 

Napustanje mjesta grijeha 

Kur'an casni obavezuje na napustanje mjesta grijeha: 
"Red: 'O robovi Moji koji vjerujete, bojte se Gospodara svoga! 
One koji na ovome svijetu dobra djela budu cinili ceka 
nagrada, aAllahovaje zemljaprostrana - samo oni koji budu 
strpljivi, bit ce bez racuna nagradeni.'" (Ez-Zumer, 10) 

Boravkom na mjestu grijesenja, u nepodnosljivoj sredini 
koja podsjeca i podstice na grijeh, pokajnik lahko moze pasti 
u mrezu strasti, prepustiti se sejtanu i dusi koja je sklona zlu. 
Pokajnik je, kao sto je vec receno, nedavno ostavio grijesenje 
i stoga mora napustiti to mjesto, kako bi zapoceo novi zivot. 
Potrebna mu je duhovna i misaona izolacija. U takvoj sredini 
nece biti izlozen porivima koji mogu oslabiti njegovu odluku. 

O napustanju mjesta grijesenja govori se u ajetu: "Kad 
budu uzimali duse onima koji su se prema sebi ogrijesili, 
meleki ce upitati: 'gtaje bilo s vama?' 'Bili smo potlaceni na 
Zemlji' - odgovorit ce. 'ZarAllahova Zemlja nije prostrana 
i zar se niste mogli nekud iseliti?' - reci ce meleki, i zato ce 
njihovo prebivaliste biti Dzehennem, a uzasnoje on boravi- 
,fte."(En-Nisa, 97) 


"'Er-Rixde el-kuiejrije, 1/313, 314. 
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O ovome se govori i u hadisu o covjeku koji je ubio deve- 
deset devet ljudi. Ebu Seid el-Hudri prenosi da je Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Prije vas zivio je coyjek koji je ubio devedeset 
i devet ljudi, pa je pitao za najucenijeg covjeka na svijetu. 
Uputili su ga jednom monahu. Dosao mu je i rekao da je ubio 
devedeset i devet ljudi, te ga upitao da li ima tevbe za njega. 
On mu odgovori: 'Ne.' Ovaj i njega ubi, pa je njime upotpu- 
nio stotinu ljudi. Ponovo je pitao za najucenijeg co\ jeka, pa 
su ga uputili na jednog ucenjaka. Dosao mu je i rekao da je 
ubio stotinu ljudi, te ga upitao da li za njega ima pokajanja. 
On mu rece: 'Da. Ko se moze isprijeciti izmedu tebe i tevbe? 
Idi u tu i tu zemlju! U njoj je narod koji robuje Allahu, pa i 
ti robuj Allahu s njima. I nikako se ne vracaj u svoju zemlju, 
jer je ona zemlja zla! .. ."' 2S0 

Hadis ukazuje na to da se zemlja u kojoj su pocinjena 
nedjelatrebanapustiti, ukoliko je moguce. Nataj ce se nacin 
pokajnik sacuvati od ponovnog pada u ponor razvrata, nakon 
sto se uspeo u visine cistoce i postenja. 

Kur'an casni upozorava da sredinu s negativnim idejama, 
obicajima i vrijednostima treba napustiti nakon sto se ucini 
tevba: "A ako te sejtan navede da zaboravis, onda ne sjedi 
vise s nevjernicima kad se opomene sjetis." (El-En'am, 68) 
Znaci: "Akotesejtan navede da u njihovu drustvu natrenutak 
zaboravis na zabranu, a potom se sjetis, napusti ih i nemoj 
vise s nevjernicima sjediti." 2 " Ajet je upucen Poslaniku, ali 
se odnosi na cijeli ummet. 

Kur'an upozorava na opasnost i stetnost lose sredine: "I 
izbjegavajte ono sto ce dovesti do smutnje koja necepogoditi 
samo one medu vanxa koji su krivi, i znajte da Allah strasno 
fazirn;ai>a."(El-Enfal, 25) 

Boravak u negativnoj sredini covjeka izlaze opasno- 
sti od kazne koju moze dozivjeti zajedno s nevjernicima. 
Stoga pokajnik treba, ako je moguce, napustiti negativnu 


3e<1 Muslim. 

mTefsirul-Meragi, 7/160. 
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sredinu, kako se u njemu ne bi ponovo pobudila zudnja za 
grijehom. 

Borba protiv sejtana 

Pokajnik se mora paziti sejtanskih sasaptavanja i zamki. 
gejtan se trudi uljepsati mu grijeh i odvratiti ga od pomisli 

na opasnost i lose posl jedice grijesenja. To je najljuci nepri- 
jatelj covjecanstva. Nastoji u ljudima pobuditi odbojnost 
prema ibadetima i dobrim djelima i uljepsati im grijehe, 
strasti i sumnjive stvari. Uzviseni kaze: "On vas navraca na 
grijeh i razvrat i na to da o Allahu govorite ono sto ne znate." 
(El-Bekara, 169) 

§ejh Sejjid Sabik 2 " 2 kaze: "gejtan je olicenje zla na Zemlji. 

Neprestano radi na unistenju co\ jekova zivota tako sto ce ga 
odvratiti od Allahove upute, te udaljiti od Pravog puta." 

Kur'an na vise mjesta govori o sejtanu i upozorava na 
njega. Kazuje nam o njegovu neprijateljstvu prema Ademovim 
sinovima. Uzviseni kaze: "§ejtanje, uistinu, vas neprijatelj, 
pa ga takvim i smatrajte! On poziva pristase svoje dabudu 
stanovniciu Vatri." (Fatir, 6) 

Mozemo primijetiti dase u Kur'anu cesce spominje upo- 
zorenje na sejtana nego na dusu koja nareduje zlo. 283 Uzviseni 
nam otkriva sredstva kojima se Sejtan sluzi, kako bismo bili 
oprezni. Jedna od sejtanovih metoda jeste nagovaranje na 
grijeh. Uzviseni kaze: "Zar ne vidis da Mi nevjernike sejta- 
nimaprepustamo da ihsto vise nazlo navracaju?" XMerjem, 
83) Drugim rijecima: "Bude u njima jaku zudnju za grijesima 
pomocu raznih iskusenja i podmetanja." 2 " 

gejtanu se mozemo oduprijeti na dva nacina: 

1. Prvi je nacin kontrola misli tako sto necemo dozvoliti 
da one lutaju niti da nas pogresnim putem odvedu. Uzviseni 

^El-A/cidetul-islamijj e,146. 

* K: '§cjtan je u Kur'anu casnom spomenut osamdeset osam puta, a dusa koja 
unosi sumnju, uljepsava grijeh i navodi na zlo spomenuta je dvanaest puta. 
'"Tefsirul-Alusi, 1S/13+. 
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kaze: "Oni koji seAllaha boje, cim ih sablazan sejtanska 
dodirne, sjete se - i odjednom dodu se6z'."(El-A'raf, 201) Imam 
Ibn Kajjim kaze: "Pravilo koje vodi ispravnosti sastoji se od 
dva elementa: prvi je kontrola misli, tako sto necemo dozvoliti 
da one lutaju niti da nas pogresnim putem odvedu. Jer, zlo 
otuda dolazi. Njih sejtan i dusa siju u srcu. Kada ih uspiju 
posijati, zalijevaju ih sve dok ne postanu namjere. Nakon toga 
postaju cvrste odluke koje rezultiraju djelima." 2 *' 

2. Drugi je nacin trazenje utocista od prokletog sej- 
tana i njegovih zala. Uzviseni kaze: "A kad te sejtan pokusa 
na zle misli navesti, ti zatrazi utociste u Allaha." (El-A'raf, 
200) "To znaci, ako sejtan u tebi pobudi nagon prema zlu i 
neredu usljed srdzbe ili pozude, cineci da hrlis prema torn 
postupku poput zivotinje pobodene mamuzama - u torn tre- 
nutku zatrazi utociste kod Allaha. Usmjeri svoje srce Njemu, 
kako bi te sacuvao od tog loseg poriva i kako ne bi dozvolio 
da pocinis zlo. Ucini to jezikom, izgovarajuci: 'Utjecem se 
Allahu od prokletog sejtana.'" 2 " 6 

Uzviseni kaze: "...z red: 'Tebi se ja, Gospodaru 
moj, obracam za zastitu od prividenja sejtanskih.'" 
(El-Mu'minun, 97, 98) 

gejtan pokusava uljepsati put grijeha: "...sejtan imje 

prikazao lijepimpostupkenjihove..."(E\-Enfa\, 48); i navra- 
titi ljude na grijeh i razvrat: "0 vjemici, ne idite sejtanovim 
stopama! Onoga ko bude isao sejtanovim stopama on ce na 
razvrat i odvratna djela navoditi." (En-Nur, 21) 

Najstroze upozorenje na opasnost slijedenja sejtana 
izrefieno je u ajetu: "A na Dan kada On sve sakupi: '0 skupe 
sejtanski, vi ste mnoge ljude zaveli! ' 'Gospodaru nas] reci ce 
ljudi, sticenici njihovi, 'mi smojedni drugima bili od kori- 
sti... '"(El-En'am, 128) 

wi Tarikul'hidzretejni ve babus-seadetejn, 175,176. 
"'Tefsirul-Meragi, 9/150. 
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Profesor Sejjid Kutb 2 " 7 kaze: "Medu ljudima je mnogo 
vasih sljedbenika, pobornika, poslusnika, oponasatelja... Ljudi 
se prepustaju zavodenju dzina i uljepsavanju predodzbi, ideja, 
prkosa i omalovazavanja te javnih i tajnih grijeha. Upravo 
preko tog zavodenja sejtan pokusava pristupiti covjeku." 

Iz svega navedenog zakljucujemo da se pokajnik mora 
cuvati od sejtana i truditi se da mu se odupre. gejtan je 
izvor svakog zla. Na taj ce se nacin izbjeci ponovan povra- 
tak grijehu. 

Obracun sa samim sobom 

Jedno od osnovnih sredstava zastite pokajnika jeste obracun 
sa samim sobom. Dusa koju je sejtan jednom vec zaveo ostaje 
sklona grijesen ju. 

Kur'an casni ukazuje na dusu koja na zlo navodi, citira- 
juci rijeci upravnikove zene 2 " 8 : "Ja nepravdam sebe, ta dusa 
jesklonazlu.. ." (Jusuf, 53)"Posvojoj prirodi, ljudskaje dusa 
sklona zlu i strastima i tesko ju je odvratiti od toga." 28 " 

Buduci da je tako, dusa se neprestano mora odgajati i 
suocavati sa svakim djelom i postupkom. 

Primjecujemo da Kur'an u kontekstu duse, koja je sklona 
zlu, koristi ovaj izraz u formi hiperbole (;3^i), umjesto obicnog 
izraza (ij^I). Iz toga zakljucujemo da je ta sklonost intenzivna. 
Pokajnik mora biti na oprezu i neprestano voditi racuna o 
dusi, kaznjavajuci je za svaki propust kadasu u pitanju oba- 
veze prema Uzvisenom. Kur'an na vise mjesta podstice na 
obracun sa samim sobom, ciscenje duse od losih navika i 
sejtanskih sasaptavanja: "O vjernici, Allaha se bojte i neka 
svaki covjek gleda staje za sutra priprernio. I Allaha se bojte, 
jer On dobro zna sta radite." (El-Hasr, 18) 

'"UokriljuKur'ana, 3/1207. 

VHH Premaodabranommisljcnju,ovosu rijeci upravnikove Zene. Postoji misl.j - 
njc da su ovo rijeci Jusuf a, a.s. t o cemu ce biti rijeci u poglavlju o pokajanju 
poslanika, a.s. 
'"Fcthul-Kadir, 3/35. 
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Ovaj ajet navodi na razmisljanje o onome sto covjek 
priprema za sutra. Stavlja mu na uvid djela koja je sakupio. 
Ovo ce razmisljanje, po rijecima profesora Sejjida Kutba, 
"neminovno ukazati covjeku na nedostatke, slabosti i pozi- 
tivne strane. . . Nakon tog momenta srce nikada nece zaspati 
niti ce prestati razmisljati i istrazivati." 

Rijeci Uzivsenog: 'A onome ko je pred dostojanstvom 
Gospodara svoga strepio i dusu od prohtjeva uzdrzao..." 
(En-Naziat, 40) takoder sadrze zabranu prepustanja 
prohtjevima. 

Tumaceci ovaj ajet, imam Ibn Kesir a9 <> kaze: "To jest, 
onaj ko strepi od stajanja pred Allahom Uzvisenim; ko strepi 
od Njegove presude i dusu uzdrzi od prohtjeva vracajuci je 
pokornosti Gospodaru." 

Omer Ibn Hattab, r.a., kaze: "Vodite racuna o sebi prije 
nego sto budete racun polagali. Pripremite se za veliki dan 
(kad cete pred Gospodara biti dovedeni)!"* 91 

Dok preispituje sebe, pokaj nik uvida da li je ono sto radi 
dobro ili lose. Dobra ce djela nastaviti ciniti, a losih ce se 
okaniti. Otuda Imam Gazali 1 * 2 preispitivanje smatra obave- 
znim: "Nijedan razuman covjek, koji vjeruje u Allaha i Sudnji 
dan, ne smije zanemariti preispitivanje samog sebe. On mora 
obuzdati postupke i namjere svoje duse." 

Autor djela Ithqfus-sadetil-muttekin 293 govori o vrijed- 
nosti preispitivanja: "Preispitivanje je vaga djela i stanja. 
Jedino se na taj nacin mogu razluciti dobra od losih djela, 
te pozitivna i negativna stanja. Preispitivanje djela i stanja 
poput je argumentacije naucnih stavova." 

Pod preispitivanjem se, prema Harisu el-Muhasibiju, 
podrazumijeva: "Umom sprijeciti prevaru duse i uvidati 
pozitivne i negativne strane. Treba se preispitati zasto je i 

■''"> Te/sir Ibn Kesir, 4/4.69. 

191 Et-Tirmizi. 

m Ihja ulumid-din, 4/394. 

x93 Ithqfu.i-sadetU-muttefcin bi Serb Ihja idumid-din, 8/90, 91. 
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zbog koga ucin jeno svako djelo. Ako je zbog Allaha, ondase 
ono treba nastaviti. Ako nije, treba se prekinuti. Dusu treba 
kuditi i kazniti ukoliko poziva na strasti. Pred razumom treba 
ukazati na njezino neznanje. Na taj ces nacin spoznati da 
ti je ona neprijatelj zbog toga sto cini, cemu te poziva i od 
Gospodara udaljava."*" 

Smatram da je razum, kojem je povjereno cuvanje 
duse, trezven, dalekovidan, napojen s izvora gerijata i lisen 
strasti. 

Neprestano kajanje 

Neprestano kajanje jedno je od sredstava koje ucvrscuje 
tevbu, pomaze covjeku da se uzdigne od losih djela i okiti 
lijepim... Kajanje ima pozitivno djelovanje iz dva aspekta: 

1. kajanje oslikava grozotu nepokornosti, usljed cega 
grjesnik osjeca strah i strepnju pred Gospodarom kojem je 
zgrijesio; 

2. kajanje u grjesniku budi tugu i bojazan. Samo za sebe, 
to vodi ka cuvanju i udaljavanju od zabranjenih stvari, zato 
sto je srce osjetljivo i pokorno Allahu Uzvisenom. U takvom 
stanju, pokajnik u srcu osjeca odbojnost prema grijesima. 

Imam Gazali 295 kaze: "Osjetljivost srca i obilje suza znaci 
su iskrenog kajanja... Gorcina grijeha zamijenila je slast u srcu. 
Naklonost je zamijenjena osudom, a zelja odbojnoscu." 

Imam Gazali takoder ukazuje na motive kajanja 291 ': 
"<\>vjek pati i place kada njegovo dijete ili dragu osobu 
zadesi kakva nesreca. A postoji li iko blizi od samog sebe? 
Ima li vece nesrece od Vatre? Ima li jasnijeg nagovjestaja 
kazneod grijeha? Kojijevjesnik iskreniji od Allaha i Njegova 
Poslanika?" 

™*El-Kci$du ver-rtidziiu ilallah, 40. 
'■"Ihja ulumid-din, 4/34. 
"'Ibid. 
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Trazenje oprosta 

Trazenje oprosta (istigfar) djelotvorno je sredstvo u ucvrsci- 
vanju tevbe nakon ciscenja srca od grijeha. To je jedno od 
najvaznijih sredstava iz sljedecih razloga: 

1. Allah ce oprostiti pokajniku koji iskreno zatrazi oprost. 
To je obecanje koje se ne moze prekrsiti: "...igovorio (sam): 
'Trazite od Gospodara svoga oprost, jer On doista mnogopra- 
sta"(Nuh, 10); "...iza one koji se, kada grijeh pocine Hi kad 
se prema sebi ogrijese, Allaha sjete i oprost za grijehe svoje 
zamole -akoce oprostiti grijehe ako ne Allah? - i koji svjesno 
u grijehu ne ustraju." (Alu Imran, 135) 

Ebu Seid el-Hudri, r.a., prenosi da je Poslanik, s.av.s., 
rekao: "Iblisjekazao: 'Gospodaru, zavoditcu Ademove sinove 
sve dok budu zivi.' Uzviseni Gospodar odgovori: 'A ja cu im 
oprastati sve dok oprost budu trazili.'" 297 

2. Trazenje oprosta uzrok je lijepog i ugodnog zivota: "... 
da od Gospodara svoga oprosta trazite i da sepokajete, a On 
ce vam dati da do smrtnoga casa lijepo prozivite i svakom 
cestitom dat ce zasluzenu nagradu." (Hud, 3) 

Zemahseri 29 " kaze: "Rijeci 'dat cevam dalijepo prozivite' 
znace - imat cete koristi na ovom svijetu kroz dobitak, ugodan 
zivot i neprestane blagodati." 

3. Trazenje oprosta jedan je od najboljih nacina spre- 
cavanja Allahove kazne i srdzbe: "...i Allah ih nece kazniti 
sve dok neki od njih mole da im se oprosti." (El-Enfal, 33) 
Ovo trazenje oprosta mora biti ispravno, iz iskrenih pobuda. 
Na taj ce se nacin, uz pokajanje, sprijeciti Allahova kazna i 
srdzba. 

4. Trazenje oprosta proizvodi snagu u dusi pokajnika. 
Njegova volja postaje snazna i on postaje pozitivan prema 
sebi i drugima. Kur'an govori o ovoj snazi: "O narode moj, 
molite Gospodara svoga da vam oprosti, i pokajte Mu se, a 


I,J7 Ahmed, Mumed. 
"•Tcfsirul-lcessaf, 3/258. 
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On ce vam slati kisu obilnu i dat ce vamjos vecu snagu, uz 
onu koju imate..." (Hud, 52) U ajetu se govori o fizickoj i 
mentalnoj snazi. 

5. Neprestano trazenje oprosta otvara pokajniku vrata 
opskrbe i udaljava od njega brigu i tugu. Uzviseni, u suri Nuh, 
kaze: "...igovaiio: 'TraziteodGospodarasvogaoprostJerOn 
doista mnogo prasta. On ce vam kisu obilnu slati ipomoci ce 
vas imanjima i sinovima, i dat ce vam basce, i rijeke ce vam 
<tei."(Nuh, 10-12) Ajet navodi vise vrstablagodati - imetak, 
potomstvo i dr, koje se mogu dobiti iskrenim pokajanjem. 

Abdullah ibn Abbas, r.a., prenosi da je Boziji Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Ko stalno cini istigfar, Allah ce mu otkloniti 
svaku brigu, dati mu izlaz iz svake situacije i opskrbiti ga 
odakle se i ne nada." 2 ' 19 Ovaj hadis govori o koristi istigfara i 
podstice na tevbu. 

6. Istigfar cisti srce od tragova koje su grijesi ostavili na 
srcu i dusi. Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Boziji Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Kadacoyjek uradi neki grijeh, utisne mu se na 
srcu jedna mrlja, pa ako ga prestane ciniti i pokaje se, s njega 
se ona izbrise, a ako se vrati grijesenju, mrlje se povecavaju 
sve dok ne prekriju srce. To je ran (koprena) koji je Allah 
spomenuo u sljedecem ajetu: 'Ono sto su radili prekrilo je 
srca n/j7!oua.'(El-Mutaffifin, 14)"3oo 

£injenje dobrih djela 

U mnogim ajetima Kur'an govori o dobrim djelima koja su 
u vezi s tevbom: "Alt oni koji su se pokajali, i vjerovali, i dobro 
cinili njima se nece nikakva nepravda uciniti, oni ce u Dzennet 
uci." (Merjem, 60); "Ja cusigurno oprostiti onome ko se pokaje i 
uzvjeruje i dobra djela cini i koji zatim na Pravome putu istraje" 
(Ta-Ha, 82); 'A onaj ko se budepokajao, i ko bude vjerovao, i ko 
bude dobra djela cinio - onceposticistajezelio"(E\-Ka.sa.s, 67) 


""Ibn Madza. 

300 I ladis je rani je citiran. 
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Bavljenje dobrim djelima pospjesuje tevbu iz vise 
aspekata: 

1. Dobro djelo je prakticna alternativa grijesima koji su 
cinjeni prije pokajanja. Ukoliko pokajnik ne ispuni svoje vri- 
jeme dobrim djelima i raznim vrstama dobrocinstva, postoji 
opasnost od ponovnog povratka grijesima. Tumaceci ajet: "A 
onaj ko se bude pokajao i dobra djela cinio, on se, uistinu, 
Allahu iskreno vratio" (El-Furkan, 71), prof esor Sejjid Kutb"" 
kaze: "Dobra djela potvrduju da je tevba ispravna i ozbiljna. 
Istovremeno, njima se na pozitivan nacin nadomjestava pro- 
stor nakon grijeha. Grijeh se sastoji od postupaka i pokreta, 
cija se praznina mora popuniti adekvatnim postupcima i 
pokretima kako se u toj praznini dusa ponovo ne bi vratila 
grijehu." 

Uzviseni podstice na dobrocinstvo: "I obavljaj molitvu 
pocetkom i krajem dana, i u prvim casovima noci! Dobra 
djela zaista ponistavaju hrdava. To je pouka za one koji 
pouku zele." (Hud, 114) 

2. (Mnjenje dobrih djela uz ibadete i pokornost u pokaj- 
niku budi osjecaj slasti zbog dobrocinstva, istovremeno jaca- 
juci njegovu volju. Kao sto grijesi slabe volju za pokajanjem, 
tako dobra djela jacaju zelju za tevbom. Takva je tevba iskrena, 
jer je nastala kao rezultat ispravnog zivota i ulaganja truda 
da se priblizi Allahu, da se savladaju strasti i sejtan. Iz tog se 
razloga tevba u Kur'anu spominje u kontekstu dobrih djela: 
"AH onima koji sepokaju i uzyjeruju i dobra djela cine, Allah 
ce njihova hrdava djela u dobra promijeniti, a Allah prasta 
i samilostanje." (El-Furkan, 70) ; "Alt oni koji su sepokajali, 
i vjerovali, i dobro cinili njima se nece nikakva nepravda 
uciniti, oni ce u Dzennet «c'i."(Merjem, 60); "Ja cu sigurno 
oprostiti onome ko se pokaje i uzvjeruje i dobra djela cini i 
ko zatim na Pravome putu istraje" (Ta-Ha, 82) 


U okrilju Kur'ana, 5/2850. 
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3. Dobrocinstvo rastjerujetamu grijeha u dusi pokajnika 
i dobro zamjenjuje zlo. Na taj nacin pokajnik postaje blizak 
Uzvisenom Allahu i ustrajan u svojoj tevbi. 

Zikr 

Zikr je mehlem koji ucvrscuje i pomaze na putu tevbe, i to 
iz tri razloga: 

1. Dusa pokajnika ubijena je grijesima i zlodjelima. Kruta 
je i okorjela. Spominjanje Uzvisenog Allaha ozivljava dusu i 
budi je iz sna jacajuci njezinu vezu s Gospodarom. §to je ta 
veza jaca, veci je i intenzitet tevbe i povratka Allahu. 

Imam Ibn Kajjim 302 kaze: "Zikr vodi povratku Allahu. 
Ponavljanjem tog povratka covjek se srcem veze s Allahom u 
svim situacijama. Tako Allah postaje njegov oslonac u strahu, 
njegovo pribjeziste i utociste u teskim situacijama." 

2. Pokajnikovo spominjanje Allaha u njemu odgaja osje- 
caj samokontrole koji mu pomaze da ne pogrijesi. 

3. Zikr kod pokajnika gradi smirenost. Uzviseni kaze: "...a 
srca se doista, had se Allah spomene, smiruju! " (Er- Ra'd, 28 ), 
atakav osjecaj ucvrscuje pokajnikov put. 

Dova 

I. Steci Allahovu uputu i ustrajati u tome moze se samo uz 
Allahovu pomoc. Stoga nam Uzviseni govori da trazimo 
uputu: "Uputinas rcaPrawi pitf.'"(El-Fatiha, 6) Uhadisi-kud- 
siju koji prenosi Ebu Zerr, r.a., Boziji Poslanik, s.av.s., navodi 
da je Uzviseni rekao: "Robovi Moji, Ja sam Sebi zabranio 
nasilje, i vama sam ga ucinio zabranjenim, pa ne cinite jedni 
drugima nepravdu. Robovi Moji, svi ste vi zalutali, osim onoga 
koga Ja uputim, pa trazite uputu od Mene, uputit cu vas. 
Robovi Moji, svi ste vi gladni, osim onoga koga Ja nahranim, 
pa trazite da vas nahranim, nahranit cu vas..."™' 


" a El-Vabihis-sqiiib, 50. 
■" ' Muslim. 
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Iz poruke "trazite uputu od Mene" zakljucujemo da se 
to treba ciniti u kontinuitetu. Pokajniku je to potrebno u 
svakom trenutku. 

Imam Ibn Kajjim 304 kaze: "Buduci da tevba predstav- 
lja covjekov povratak Uzvisenom Allahu i napustanje puta 
onih koji su na sebe srdzbu izazvali, to se moze postici samo 
uputom na Pravi put." 

2. Dova na pokajnika djeluje smirujuce, nakon osjeeaja 
straha i tuge. Pokajnik je nasao utociste i vrata na koja moze 
pokucati. Smirenost koju osjeca u dovi cini njegovo pokajanje 
iskrenim i postojanim. Kada dova kod pokajnika ne bi budila 
smirenost, Poslanik, s.a.v.s., ne bi na to upucivao. 

Ebu Seid el-Hudri, r.a., veli: "Allahov Poslanik, s.av.s., 
jednom je prilikom usao u dzamiju i nasao ensariju po imenu 
Ebu Umama kako sjedi. Poslanik, s.av.s., upitao ga je: 'O 
Ebu Umama, sta ti je pa te vidim da sjedis u dzamiji kad nije 
vrijeme namazu?' Odgovorio mu je: 'Brige su me i dugovi 
spopali, Allahov Poslanice!' Poslanik je, s.a.v.s., upitao: 'Hoces 
li da te poducim rijecima, kada ih izgovoris, Allah ce od tebe 
ukloniti brigu i dati davratis dug?' (J;o\jek je rekao: 'Hocu, 
Allahov Poslanice'. Poslanik rece: 'Kada osvanes i omrknes, 
reci: 'Allahu, utjecem Ti se od brige i zalosti, slabosti i lijeno- 
sti, kukavicluka i skrtosti i da me ne savlada dug i ne pokore 
ljudi.' £ovjek dalje veli: 'Ja sam to rekao, pa je Allah od mene 
uklonio brigu i dao mi da vratim dug."' ;, us 

3. Buduci daje dova ibadet, pomocu nje se ojacavaveza 
izmedu coyjeka i Gospodara. A kada ta veza ojaca, onda je 
covjek oprezniji i postojaniji kada su u pitanju grijesi. 

4. Dova uspjesno lijeci mnoge dusevne bolesti. £ovjeku 
je potreban prisan prijatelj kome bi se povjerio. Pokajniku je 
najvise potreban taj prijatelj koji ce mu olaksati teske dusevne 
boli nastale usljed cinjenja grijeha. Zahvaljujuci Allahovoj 
blagodati i milosti, vrata pokajanja uvijek su otvorena i nije 

3 "+ Medaridzuu-salikin, 1/179- 
! "*Ebu Davud 
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potrebno otkrivati se bilo kqjem covjeku. Dovoljno je ponizno 
se obratiti Uzvisenom kako bi se oslobodilo tereta. Nakon 
toga pokajnik ce osjetiti veliko dusevno olaksanje. 

Dr. Afif Tabara 3oS kaze: "Dova je lijek za mnoge psihicke 
bolesti. Da bi rijesio vlastite probleme, coyjeku je potreban 
neko kome ce se povjeriti. Nataj nacin nastoji sebi olaksati 
brigu i tugu. Psiholozi smatraju da nervna napetost i dusevna 
bol u velikoj mjeri zavise od povjeravanja iskrenom prijatelju. 
Skrivanje problema povecava bolest. A kada potisteni covjek 
povjeri svome Gospodaru svoje nedace i zatrazi pomoc od 
Njega, osjetit ce smirenost i duhovnu svjezinu koja ce mu 
odagnati brigu i tjeskobu, jer je yjernik potpuno uvjeren da 
je Allah blizu i da uslisava molbe." 

Nada i lijepo misljenje o Allahu Uzvisenom 

Uzviseni podstice ljude da lijepo misle o Njemu i da ne gube 
nadu u Njegovu milost: "...i negubite nadu u milostAllahovu - 
samonevjemicigubenaduuAllakovumilost."(Jusuf, 87); "Red: 
'O robovi Moji koji ste se prema sebi ogrijesili, ne gtibite nadu u 
Allahovu milost! Allah ce, sigiimo, sve grijehe oprostiti. On, doista, 
mnogo prasta i Onje milostiv.'" (Ez-Zumer, 53) 

Nada i lijepo misljenje o Allahu pomazu trajnost tevbe 
iz dva aspekta: 

1. Ovo dvoje otvaraju pokajniku vratanade, sto mu omo- 
gucava ustrajnost i iskrenost u tevbi, nakon sto je osjetio bol 
u dusi i izgubljenost zbog grijesenja. 

2. Lijepo misljenje o Allahu vodi covjeka ka onome sto 
zeli i stiti ga od onoga cega se plasi. Taj osjecaj u pokajniku 
budi razdraganost i podstice ga na ustrajnost u tevbi. 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Boziji Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Uzviseni je Allah rekao: 'Ja sam s mislju Svoga roba 
o Meni. Ja sam s njim kad Me se sjeti, pa ako Me se sjeti u 
sebi, i Ja se njega tako sjetim, ako me spomene pred onima 
koji Me spominju, i Ja cu se njega sjetiti pred boljim skupom. 

.ww Ruhlld-dinil-istlami, 199, 200. 
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Ako Mi se priblizi za pedalj, Ja cu mu se pribliziti za lakat. 
Ako Mi se priblizi za lakat, Ja cu mu se pribliziti za hvat. Ako 
mi dode iduci, Ja cu doci trceci.'" 307 

"Rijeci 'Ja sam s mislju Svoga roba o Meni' znace - opra- 
stam mu kada zatrazi oprost; primam njegovo pokajanje; 
odgovaram na njegov poziv; stitim ga kada Me treba... Prema 
drugom tumacenju, ovo se odnosi na nadu u oprost, sto je 
ispravnije." 30 " 

Ovo su najvazniji elementi koje sam uspjela odabrati. 
Pokajnik mora na svaki nacin ustrajati na Pravom putu i 
sacuvati se od zabranjenih stvari. 


""'Muslim. 

3<w Muslim, Sahih a komentarom Nevevija, 17/2. 
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Allahovi poslanici, neka ih mir i blagoslov prate, najbol ji 
su i najodabraniji ljudi. Uzviseni Allah ucinio ih je uzorom 
cijelom svijetu. Stoga ih je Uzviseni obdarioosobinama, vrli- 
nama i sposobnostima koje nisu date drugim lj udima. Izmedu 
ostalog, to su udaljenost od cinjenja grijeha, averzija prema 
strastima i izbjegavanje bilo kakvog necasnog ili nedolicnog 
djela. 

Premda su ih krasile najljepse ljudske odlike, poslanici 
su se konstantno kajali i vracali Allahu. Na taj su nacin zeljeli 
ljudima pokazati da je njima pokajanje najpotrebnije. 

U ovom cu poglavlju istrazivati pokajanje i bezgresnost 
poslanika, potkrepljujuci hadisom pricu o njihovoj tevbi u 
Kur'anu. Prije nego sto se upustim u tu temu, zelim u kracim 
crtama obraditi temu bezgresnosti poslanika, neka je mir s 
njima, i navesti misljenja ucenjaka. 
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Bezgresnost poslanika 

Bezgresnost u jeziku 

Rijec bezgresnost ('ismet) u osnovi znaci cuvanje, uste- 
zanje i sprecavanje. 

Ibn Menzur navodi da se ovaj izraz koristi za cuvanje od 
grijeha, kao i zastitu od grijeha koju nam Allah salje Svojom 
miloscu. Ovaj je izraz upotrijebljen u hadisu Ibn Omera, r.a., 
koji prenosi da je Boziji Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Naredeno mi 
je da se borim protiv ljudi dok ne budu obavljali namaz, davali 
zekat i svjedocili da nema drugog boga osim Allaha Jedinog, 
Koji nema sudruga, i da je Muhammed, s.a.v.s., Njegov rob 
i poslanik. Ako to urade, zastitili su sebe, svoju krv i imetak, 
osim ako ne urade nesto sto rusi tu zastitu, a njihov je status 
u Allahovim rukama!" 309 

Definicije bezgresnosti 

1. Ebu Mensur navodi daje bezgresnost "Allahovablago- 
dat koja covjeka podstice na dobrocinstvo i odvraca od zla, 
uz postojanje slobodne volje i iskusenja.%> 

2. Kunevi navodi da su neki ucen jaci bezgresnost defini- 
rali kao "izuzetnu blagodat Uzvisenog Allaha, na koju fcovjek 
ne moze utjecati. Ti ljudi po svojoj prirodi nisu naklonjeni gri- 
jesenju, niti osjecaju odbojnost prema dobrocinstvu, kao sto je 
slucaj s melekima, ili su sprijeceni da cine grijehe i primorani 
da cine zlo od Uzvisenog, iako imaju ljudske nagone."''" 

3. "Naklonost covjeka dobru, sto se ostvaruje stvaranjem 
sposobnosti za cinjenje dobrih djela."™ 

" IH Buhari. 

m <jerh kitabil-Fikhil-ekber, 94. 
™ Serh kitabil-Fikhil-ekber, 93, 94. 
312 Irmdul-Juhul, 30. 
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4. gihab el-Hafadzi navodi definieiju nekih ucenjaka da je 
"to sposobnost koja odvraca covjeka od cinjenja ruznih djela, 
proistekla iz poznavanja ruznih i lijepih djela. To poznavanje 
odvraca od grijeha i poziva napokornost, a narocito je izra- 
zeno kod poslanika koji primaju objavu." 313 

5. Definicija Ragibael-Al'ahanija: "Bezgresnost je, prije 
svega, Allahova zastita ostvarena kroz cistocu unutrasnjosti, 
a potom kroz tjelesne i duhovne odlike te pomoc, podrsku i 
spustanje mira na njih cuvanjem njihovih srca i uputom.""* 

Odabrano misljenje 

Analizom misljenja ucenjaka smatram da je najpriklad- 
nija posl jednja definicija Ragiba el-Asfahanija. U toj obuhvat- 
noj definiciji objasnjen je smisao Allahova cuvanja poslanika 
od grijeha. Razlozi tog cuvanja su sljedeci: 

1. Uzviseni je unutrasn ju cistocu ucinio dijelom prirode 
poslanika. Njihovo vjerovanje i spoznaja Allahanavecem su 
stupnju nego kod drugih ljudi. 

2. Allah ih je obdario tjelesnim i duhovnim odlikama. 

3. Sacuvao ih je pruzanjem pomoci, podrske, smirenosti 
i cuvanjem srca. 

Bezgresnost je neprestana Allahova zastita koja prati 
Allahove poslanike i vjerovjesnike. Ona se ocituje u sva- 
kom dogadaju i situaciji, a narocito se manifestira u kritic- 
nim stanjima. Ta ih bezgresnost stiti od grijeha i iskusenja, 
zala i pogresaka... Njihovim srcima i djelima daje obiljezje 
ispravnosti, zato sto oni predstavljaju vodilju i lijep uzor, ciji 
Bozanski poziv ljudi slijede. 

Kad je rijec o ostalim definicijama, ona koja govori o 
blagodati ne govori o kakvoci te blagodati. Ne pridaje nikakvu 
vaznost duhovnim odlikama niti cistoci sustine. 

Druga definicija je dobra, ali se ni ona ne obazire na 
duhovne odlike. 

>): '^crhis-Kifa, 4/3.9. 
M El-Mufitdut Ji garibil-Kur'an, 337 
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Treca definicija ogranicava se na covjekovo izvrsavanje 
ibadeta, uz tvrdnju da gaje Uzviseni na to primorao, ne ostav- 
ljajuci covjeku slobodu volje. 

Prema cetvrtoj definiciji, bezgresnost je predstavljena kao 
nadarenost ciji je krajnji domet coyjekova spoznaja ruznih 
i lijepih stvari. Nadarenost nije izraz koji odgovara bezgres- 
nosti, zato sto se to moze steci trudom. S druge strane, bez- 
gresnost predstavlja cuvanje i zastitu coyjeka od ruznih djela. 
Dokaz da se ne radi o nadarenosti jeste hadis o svadbi 115 na 
koju je Boziji Poslanik, s.a.v.s., bio krenuo s mladicima Meke. 
Da se radilo o nadarenosti, Alejhisselam ne bi tamo krenuo. 
Medutim, nakon sto je krenuo, Allah mu je zapecatio sluh 
pa je spavao sve do svitanja. 

Stavovi ucenjaka o bezgresnosti poslanika 
Ucenjaci su bezgresnost poslanika sveli na nekoliko 
sfera: 

1. yjerovanja; 

2. sirenja yjere; 

3. gresaka u obligatnim propisima i fetvama; 

4. njihovih postupaka. 
1. Bezgresnost yjerovanja 

Svi su vjerozakoni 316 jedinstveni u tome da su poslanici 
sacuvani od nevjernistva i mnogobostva prije i tokom poslan- 
stva. Amidi kaze: "Grijesi u postupcima i rijecima koji se ticu 

" 5 Hadis koji Hakim navodi u Mustedreku u cijelosti glasi: "Nisam stremio 
stvarima kojima au ljudi u dzahilijjetu stremili, izuzev u dva navrata. Oba 
me je puta Uzviseni sacuvao. Jedne sam noci kazao mladicu koji je sa mnom 
cuvao ovce: 'Pricuvaj mi ovce kako bih se nocas mogao zabavljati s ostalom 
omladinom.' On prihvati. Kada sam stigao do prvih kuca Meke, cuo sam pje- 
smu, zamor, def'ove i instrumente. Upitao sam: 'sta je ovc»?' Taj i taj covjek iz 
Kurejsa se zeni.' Slusajuci te giasove zaspao sam. Probudili su me prvi zraci 
Sunca i tada sam krenuo natrag. Ispricao sam drugu sto se desilo." Ibn Kesir, 
Poslanikuva biografija, 1/251. 
m Irsadul:fuhul, 30. 
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nevjemistva - ne mogu se desiti poslanicima, po jedinstve- 
nom stavu ucenjaka." 317 

Kadija Idzi kaze: "Ummet je jedinstven o pitanju 
da su poslanici sacuvani od nevjemistva prije i tokom 
poslanstva" 31 " 

Uzviseni je u njih usadio spoznaju, \jeru i upucenost 
Njemu. O tome govori ajet: "Mi smo od vjerovjesniki 
zavjet njihov uzeli, i od tebe, iod Nuha, i od Jbrahima, i od 
Musaa, i od Isaa, sina Merjemina, cvrst smo zavjet uzeli" 
(El-Ahzab, 7) 

Znaci, Allah je poslanicima prije poslanstva povjerio 
sirenje vjere i obozavanje Jednog Boga, pa se stoga ne moze 
zamisliti da oni to prekrse prije ili tokom poslanstva. 

Izuzetak iz ovog misljenja predstavljaju samo neke 
ekstremne zalutale frakcije, koje smatraju da je to moguce: 
"Oni su grijesili. A grijesi su, po njima, i nevjernistvo i sirk, 
tako da oni dopustaju tu mogucnost." 319 

Druge sekte, za razliku od ehli-sunneta i dzema'ata, 
opravdavaju mogucnost cinjenja velikih grijeha od poslanika, 
a.s., u smislu skrivanja i zastite od propasti. Medutim, ovo je 
opravdanje neispravno zato sto, ako bi to bilo moguce, onda 
ih ljudi ne bi morali slijediti. Uzviseni kaze: "Njih je Allah 
uputio, zato slijedi njihov Pravi put" (El-En'am, 90) A kada 
bi ih on slijedio, to bi bilo suprotno osnovnoj svrsi poslanstva, 
a to je jedinost Uzvisenog Gospodara. 

Sa'duddin et-Taftazani kaze: "Smatra se daje na pocetku 
misije najbolje skrivati pravo vjerovanje, zato sto je pozivac 
slab, a neprijatelji jaki.'"' 2 " 

■ n ~ El-lhkam ji mulil-ahkam, 1/146. 
" FJ-Mmikff, 358. 
™> El-Fast, 214. 
"" Ibid, 12/402. 
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2. Bezgresnost misije 

Ummet je jedinstven 121 da su poslanici bezgresni u stva- 
rima koje su u vezi sa sirenjem misije. 

Kadija Idzi 122 kaze: "Svi pravci i pravne skole smatraju 
da su poslanici sacuvani od namjernog laganja u temeljnim 
stvarima, poput poslanstva i objave od Allaha." 

Imam Ibn Tejmija 323 kaze: "Muslimani su jedinstveni u 
tome da su oni sacuvani od greske kada je u pitanju objava 
od Gospodara. U tome ne smije biti nikakve greske. Na taj 
se nacin ostvaruje svrha poslanstva." 

3. Bezgresnost u obligatnim propisima 

Ucenjaci su jedinstveni u stavu da poslanici ne smiju 
namjerno pogrijesiti u pitanjima obligatnih propisa. 

Er-Razi 324 o tome kaze: "Jedinstveni su da oni ne mogu 
namjerno pogrijesiti. gto se tice previda, tu se razilaze." 

Prema tome, ucenjaci se razilaze o pitanju nenamjer- 
nog grijesenja. Jedni odobravaju tu mogucnost, a drugi ne. 
El-Isnevi kaze: "Smatram ispravnim da su oni opcenito 
sacuvani od lazi oko propisa i drugih pitanja, zato sto laz 
ne dolikuje stepenu poslanika i kao takva se ne moze vezati 
za njih." 3 ' 25 

Odabrano misljenje 

Smatram da se previd moze desiti u retorickim izrazima, 
ili u postupcima. gto se tice retorickih izraza, to se ne moze 
desiti poslanicima, a.s., "zbog mudzize koja se krije u istini- 
tosti govora, a sve je drugo oprecno tome."' 26 

§to se tice previda u postupcima, vecina ucen jaka i apo- 

logeticara na ispravnom je stanovistu da se to moze desiti pod 
uvjetom da se korigiraju i daju do znanja da se radi o gresci, 

n'TcJsirur-Razi, 3/7. 
'"Mevalaf, 358. 
* 2J Mmhadzitx-sitnTt£, 2/311. 
™hmetul-cnbija, 2. 

™NihajetU8-itul bi Serh Minhadzit-UKul, 3/9. 
™*m-$ifa, 2/150. 
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kako ne bi bilo zabune, :nl kao sto se desilo Poslaniku, s.a.v.s., 
u hadisu o sehvu koji biljezi Buhari od Ebu Hurejre, r.a.: 
"Vjerovjesnik, s.a.v.s., klanjao je jedan od dvaju podnevnih 
namaza dva rekata. Aja najvise mislim", rekao je Muhammed 
(b. Sirin), "daje to bila ikindija. On je potom, predao selam, 
zatim stao uz jedan drveni stup u vrhu dzamije i na njega 
stavio ruku. Tu su medu ashabima bili i Ebu Bekr i Omer, 
r.a., i bojali su se da mu kazu. Neki od prisutnog svijeta 
izadose pitajuci se: 'Je li to namaz skracen?' Jedan covjek, 
koga Vjerovjesnik, s.a.v.s., nazivase Zul-Jedejn, rece: 'Jesi li 
sta zaboravio ili je namaz skracen?' 'Nisam nista zaboravio, 
a nije ni skracen' - odgovorio je Muhammed, s.a.v.s. 'Jesi, 
zaboravio si' - dodao je Zul-Jedejn." 

Abdullah, r.a., prenosi daje Alejhisselam rekao: "Jasam 
samo covjek poput vas, zaboravljam kao sto i vi zaboravljate, 
pa ako zaboravim podsjetite me." 32 " 

Poslanik, s.av.s., kaze: "Zaboravljam ili Allah ucini da 
zaboravim kako bi to postalo sunnetom." 329 

Poslanikovo, s.a.v.s., zaboravljanje u nekim slucajevima 
nije povezano s misijom. gerijat je upotpunjen, a ovi slucajevi 
ticu se poducavanja ummeta, zato sto je prakticni primjer 
jasniji od opisa. :, i° 

"Naovaj je nacin poducavanje o vjeri efikasnije i blagodat 
je potpunija, daleko od nedostataka i neispravnosti." 331 

4. Mali i veliki grijesi poslanika 

Prije poslanstva 

Poslanici, neka ih mir i blagoslov prate, sacuvani su od 
velikih i malih grijeha po jednoglasnom misljenju uleme. 
El-Isnevi 332 kaze: "Poslanici su sacuvani prije poslanstva. Oni 

'"Ibid, 2/152. 

■""Buhari. 

"'Malik. 

*» Es-Sifa, 2/151. 
111 Ibid, 2/150. 

'"mhajetus-sul Ji serh Minhadiil-usul, 3/16. 
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ne grijese zato sto od njih ne moze poteci nesto sto je odbojno 
prije poslanstva." 

Ebul-Abbas el-Hanbeli kaze: "Poslanici su sacuvani od 
velikih grijeha i razvrata, po jedinstvenom stavu gerijata."' 3 '' 

Ovo misljenje osporavaju samo neki beznacajni poje- 
dinci, poput nekih mu'tezila, koji smatraju da logicno to nije 
nemoguce. 

Ovo je misljenje neprihvatljivo iz sljedecih razloga: 

1. Iako su poslanici ljudska bica, za koje vaze ljudski 
zakoni, Allah je odlucio da ih ocisti i pripremi za misiju 
poslanstva. Uzviseni kaze: "Allah odabire poslanike medu 
melekima i ljudima" (El-Hadzdz, 75); "A Allah dobro zna 
kome ce povjeriti poslanstvo Svoje." (El-En'am, 124) 

Poslanici su na vrhuncu Bozanske savrsenosti. 

2. Kadabi to moglo poteci od njih, kod ljudi bi se razvila 
odbojnost prema poslanicima nakon poslanstva. Proslost bi 
bila kamen spoticanja na putu Bozanske misije i prihvatanja 
yjere. 

3. Povijest i ponasanje poslanika, a.s., prije poslanstva 
syjedoce o njihovoj cistoci od grijeha i udaljenosti od svega sto 
moze ukaljati njihovu reputaciju ili narusiti dostojanstvo. 

Kad je rijec o pojedinim pojavama, o tome cu detaljno 
govoriti prilikom govora o pokajanju svakog poslanika. 
Nakon poslanstva 

Ucenjaci zastupaju razlicite stavove o pitanju malih i 
velikih grijeha pocinjenih namjerno ili u zaboravu. Navest 
cu neke: 

Generalna sacuvanost od velikih i malih grijeha 
Vecina ucenj aka (dzumhur) smatra da su poslanici gene- 
ralno sacuvani od velikih i malih grijeha. Ovaj stav zastupa 
Ibn Tejmija 3 - 14 : "Poslanici su sacuvani od gresaka, previda, 
malih i velikih grijeha od pocetka do kraja zivota. U suprot- 

333 El-Museuvede fi usutil-fikh, 77. 

33 *Minhadzus-sunnetin-nebevijje fi nakdil-kelamis-siaiil-kaderijje, 7/311. 
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nom, njihovo ucenje ne bi bilo pouzdano; poslanstvo ne bi 
imalo smisla, a ljudi bi ih odbijali." 

Sacuvanost od namjernog cinjenja velikih i malih 
grijeha 

Neki ucenjaci smatraju da su poslanici sacuvani od 
namjernog cinjenja velikih i malih grijeha. Imam Er-Razi ' 15 
kaze: "Poslanici su sacuvani od namjernog cinjenja malih i 
velikih grijeha. U zaboravu im se to moze desiti." 

Sacuvanost od namjernog cinjenja velikih grijeha 
Amidi navodi konsenzus o ovom pitanju 33 *: "Cijeli 
se ummet slaze da oni ne mogu namjerno pociniti veliki 
grijeh." 

Iz ovog se misljenja moze razumjeti da poslanici mogu 
pociniti veliki ili mali grijeh u zaboravu. 

"Da poslanici mogu pociniti veliki grijeh greskom ili 
pogresnim tumacenjem smatraju svi osim rafidija." 

Sacuvanost od malih grijeha 

Ucenjaci dijele male grijehe na: 

- materijalne, "ciji se pocinitelji mogu okarakterizi- 
rati kao podli, prosti i necovjecni, poput krade psenice ili 
kukuruza.'™ Ovakvi se grijesi tretiraju kao veliki 339 ; 

- nematerijalne, "poput pogleda, ili neprimjerenih rijeci 
u srdzbi." 3 * 0 Ucenjaci se razilaze o pitanju ovih postupaka. 
Vecina mu'tezilasmatra da se nematerijalni mali grijesi mogu 
desiti u namjeri i zaboravu. 1 '" 

'"lsmctid-enbija, 4. 
'"Bl-Ikkam fi umlil-ahkam, 107. 

1,7 Ratidije su siitska sekta koja Aliji, r.a., pridaje vecu vaznost od drugih ashaba. 
Dobili su naziv po tome sto su odbili (ar. refeda) hilafete Ebu Bekra i Omera, 
r.a. Mekalatitl-islamixjine va-htilafid-musallin, 5, 13, 65. 
''"Ibid. 

"'El-Ihkam fi mldil-ahkam, 1/146. 

"° Ibid. 

"'Ibid. 
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gije smatraju da se poslaniku ne moze desiti nemateri- 
jalni mali ili veliki grijeh. 342 Drugi smatraju da se mogu desiti 
u namjeri, ali ne u zaboravu. 3 * 3 

Razmatranje navedenih misljenja 

Analizom prethodno navedenih misljenja mozemo 
zakljuciti da je najprihvatljivije prvo, zato sto je u skladu 
s bezgresnoscu poslanika i Allahovom zastitom od malih i 
velikih grijeha, pocinjenih namjerno ili u zaboravu. 

Namjerno ili nenamjerno cin jen je malog ili velikog gri- 
jeha nezamislivo je, prema drugom misljenju, zato sto posla- 
nici predstavljaju uzor ljudima, a oni ih nece slijediti ukoliko 
vide da grijese. 

Trece misljenje, prema kojem mali grijesi mogu biti uci- 
njeni namjerno, takoder nije ispravno, zato sto mali grijesi 
nastaju pod utjecajem strasti. Poslanici nisu podlozni stra- 
stima i nezamislivo je da oni namjerno mogu uciniti veliki 
grijeh. 

Isto tako, nije prihvatljivo da ijedna vrsta malih grijeha 
potekne od njih. Poslanici su najbogobojazniji koji ne mogu 
pociniti mali grijeh. Ako pobozni ljudi ne cine male grijehe, 
onda se to jos manje moze ocekivati od poslanika. 

gto se tice onog sto su neki od njih uradili, a sto Kur'an 

karakterizira kao grijeh i osuduje, to se tretira kao odabir 
manje vrijedne stvari, o cemu ce se detaljnije govoriti kod 
tevbi svakog poslanika. 


">lbid. 
"Ibid. 
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Pokajanje Adema, a.s. 
Zabluda o Ademovom grijehu 

Dogadaj u vezi s Ademom, a.s., spomenut je na nekoliko mje- 
sta u Kur'anu easnom. U nekim ajetima moze se naslutiti da 
je Adem pocinio grijeh: "Adem nije Gospodara svoga poslusao 
i s Putaje skrenuo." (Ta-Ha, 121); da nije postovao zabranu: 
"... all se ovom drvetu nepriblizujte, padasami sebi nepravdu 
7icmesete/"(El-Bekara, 35), gdje se nepostovanje zabrane tre- 
tira kao nepravda. Ovim se nagovjestava da je Adem, a.s., 
pocinio grijeh. Potom Uzviseni kori njega i njegovu suprugu: 
"Zarvam todrvonisamzabranio!?"(^.\-Krai, 22), iz cegase 
moze zakljuciti da su pocinili grijeh. Govori se i o pokajanju: 
'"Gospodaru nas" - rekose oni - 'sami smo sebi krivi, i ako 
nam Ti ne oprostis i ne smilujes nam se, sigurno cemo biti 
izgubljeni."' (El-A'raf, 23), i o primanju pokajanja: "I Adem 
primi neke rijeci od Gospodara svoga, pa mu On oprosti. On, 
doista, prima pokajanja, Onje milostiv" (El-Bekara, 37); 
"Poslije gaje Gospodar njegov izabranikom ucinio, pa mu 
oprostio i na Praviputga uputio." (Ta-Ha, 122) 

Ovi ajeti ukazuju nato daje Adem, a.s., pocinio grijeh. 1 " 
Pozivaju se, takoder, i na hadis o sefaatu: "Vjernici ce na 
Kijametskom danu biti zadrzani (da stoje); probudit ce im se 
zanimanje zbog toga, te ce reci: 'Kada bismo zamolili nekoga 
da se zauzme za nas kod naseg Gospodara, pa da nas On izbavi 
iz ovog stanja!' Otici ce do Adema i reci mu: 'Ti si, Ademe, 
otac covjecanstva. Allah je tebe stvorio Svojom rukom, nasta- 
nio te u Svome Dzennetu, naredio je da ti meleki ucinesedzdu 
i poducio te imenima svega. Zauzmi se za nas kod svoga 
Gospodara, pa da nas On izbavi iz ovog stanja!' 'Nisam vam 


'"Ttfsirur-Razi, 22/12. 
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ja za to', reci ceimon.pace spomenuti gresku koju je ucinio 
jeduci s drveta s kojeg mu je bilo zabranjeno..." 3 * 5 

Odgovor na ova zabludu 

Istina je daAdem, a.s., nije zgrijesio Allahu Uzvisenom, zato 
sto je bio svjestan Njegove velicine i znao je kakve su poslje- 
dice grijeha iz primjera Iblisa koji je odbio Allahovu naredbu 
i nije htio uciniti sedzdu. Adem je prekrsio zabranu i pojeo 
sa zabranjenog drveta misleei da se radi o pokudenoj, a ne 
zabranjenoj stvar, ili zato sto je ucinio nesto sto je odobreno. 
Jer, njemu je jeden je s drveta bilo odobreno. '** 

Mozda je ovu gresku pocinio iz zaborava, a ne iz nepo- 
slusnosti. To se ne moze zamisliti. Neposlusnost je rezultat 
pokornosti strasti. Mozda je, takoder, mislio da se zabrana 
odnosi na odredeno drvo, pa je pogrijesio jeduci s drugog 
drveta iste vrste. 347 

Mu'tezile smatraju da je Allahov postupak svrstan u male 
grijehe. KadijaAbduldzebbarkaze: "Postupak Ademai Have 
smatra se malim grijehom. Stoga su rekli: "Gospodaru nas'- 
rekose oni - l sami smo sebi krivi. .."( El-A'raf, 23) £ovjek zbog 
malog grijeha moze biti kriv (nepravedan), zato sto je sebi 
uskratio nagradu koja je zbog tog grijeha uman jena." 3 *" 

Medutim, ja smatram da je ovo misljenje neispravno, 
zato sto se ne podudara s polozajem poslanika, a.s. Nije dozvo- 
ljeno tvrditi da je neki poslanik namjerno pocinio mali grijeh, 
kao sto je ranije spomenuto. 

Neki mufesiri smatraju da se ovaj Ademov postupak 
desio prije poslanstva i da stoga nije sporan. Bezgresnost je 
nastupila tek nakon preuzimanja misije. O tome se govori 
u ajetu: "Poslije gaje Gospodar njegov izabranikom ucinio, 

:H5 Buhari. 

: '* f, Ahkamul-Kur'an, 1/18. 
'"Ahkamul-Kuran, 3/1261. 
""Tensrihul-Kur'an anil-metain, 14-5. 


Tevba poslanika 139 

pa mu oprostio i na Praviputga uputio." (Ta-Ha, 122) Ovo 
misljenje preferira imam Er-Razi, Allah mu se smilovao. 3 * 9 

Ovo je misljenje diskutabilno, zato sto poslanike, a.s., 
ljudi ne bi slijedili da njihova proslost nije pohvalna. 

§to se tice zaboravljanja obecan ja datog Allahu, sto se 

navodi u ajetu: 'AAdemusmoodmahupocetkunaredili, all 
onjezaboravio i nije odlucan 6io" (Ta-Ha, 115) - zaboravse 
ne uzima za grijeh, zato sto u torn stanju covjek nije zadu- 
zen: "Allah nikoga ne opterecuje preko mogucnosti njegovih." 
(El-Bekara, 286) Kada je Adem prekrsio zabranu, nije bio 
odlucan u torn postupku. U torn slucaju nije odgovoran za 
ono stoje pocinio. 

Neki se protive ovom odgovoru. Kako Adem moze zabo- 
raviti jedinu obavezu? Da je zaboravio, ne bi bio odgovoran 
za to. Dokaz da nije zaboravio jeste podsjecanje na zabranu 
u trenutku cinjenja djela: "I zaklinjase im se: 'Ja sam vam, 
zaista, savjetnik iskreni!'" '(El-A'raf, 21) 

Kao odgovor navodim rijeci imama Er-Razi ja 35 °, Allah 
mu se smilovao: "Prijekor nije izrecen zbog zaborava, vec 
zato sto nije bio oprezan i pazljiv, usljed cega je zaborav 
nastupio." 

Stepen Adema, a.s., koga je Allah Svojom rukom stvo- 
rio, Svojim ga Duhom nadahnuo, naredio melekima da 
mu se poklone, poducio ga imenima svih stvari, nastanio 
ga u Diennetu - njegov je stepen zahtijevao krajnju bud- 
nost i opreznost, kako ne bi zaboravio Allahovu obavezu i 
oporuku. 

Autor djela El-Futuhatul-ilahijje 3s ' kaze: "Adem, a.s., 
je mislio da je taj propis ukinut zato sto mu se Iblis zakleo. 
Smatrao je da se niko ne moze lazno zakleti Allahom." 

"'Et-Tefiind-kebir, 22/128. 

3s °Ibid, 22/124. 

JSI Sulejman ibn Omer, 1/43. 
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Iz svega ovoga zakljucujemo da Adem nije pogrijesio u 
pravom smislu, vec je to tako nazvano u prenesenom znace- 
nju, kao sto navodi imam Er-Razi. 352 

Neki ucenjaci smatraju da Adem, a.s., nije pocinio grijeh, 
vec je njegov postupak predstavljen u vidu grijeha. 

Imam Ibn Hazm 353 , Allah mu se smilovao, kaze: "Svako 
krsenje naredbe ima formu grijeha. Svaki se prestup naziva 
grijehom. Namjeran prestup je u pravom smislu grijeh, zato 
sto ga pocinilac svjesno radi." 

On dodaje: "Od toga su sacuvani poslanici, a.s. Neki 
postupci, koji su suprotni naredenom, ucinjeni su u uvje- 
renju da to nije zabranjeno, stavise, da je to bogougodno ili 
dozvoljeno." 

Rijeci Ibn Hazma su prikladne, s time sto tvrdnja da su 
oni smatrali da cine dobro time sto su grijesili nije u skladu s 
pozicijom poslanstva. Jer, kako se moze zamisliti da poslanik 
nije svjestan da li je ono sto radi dobro ili lose, ili kako on 
moze pomisliti da se grijesenjem priblizava Allahu. 

Ovo je nezamislivo kada su u pitanju sljedbenici Allahova 
zakona, a kamoli poslanici, a.s. 

O rijecima Uzvisenog: "...is Putajeskrenuo..."ka.iem da 
se izraz "skretanje s puta" (givije) moze razumjeti i kao kori- 
stenje pogresnih sredstava u najboljim namjerama. Adem, 
a.s., je zelio postati melek ili besmrtan, a u tome nema nista 
lose. 

§to se tice tumacenja da je kriv zato sto je prekr- 
sio zabranu, smatram da je nepravda stavljanje stvari na 
pogresno mjesto. Ademova je krivica u tome sto je izabrao 
manje prikladnu opciju. Propustio je steci veliku nagradu i 
time se prema sebi ogrijesio. 

Imam Ibn Hazm 354 , Allah mu se smilovao, kaze: "Onaj 
ko naredbu ili zabranu prihvati kao dozvoljenu ili pokudenu, 

'"Et-Teftirul-kebir, 22/127. 

:K: 'El-Fasl JU-mild vd-chva ven-nihal, 4/3,4. 

'"Ibid, 4/3. 
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taj je stavio stvar na pogresno mjesto. Ademova krivica je ove 
vrste. Ona se desila bez namjere i stoga nije grijeh. Drugacije 
se tretira nepravda koja se svjesno ucini." 

§to se tice kur'anskih ajeta koji govore o tevbi Adema, 

a.s., i primanju tevbe nakon pocinjenog grijeha, ta je tevba 
nastupila nakon odabira manje prikladne opcije. Zato je on 
ucinio tevbu. Taj je postupak ocijenjen kao grijeh po ugledu 
na njegov polozaj, gdje je morao traziti oprost od Allaha. 3 ™ 

Moguce je da je on time ocistio dusu, osjecajuci da je 
ucinio propust. Ovom je dovom tezio savrsenstvu. To je stav 
ehli-sunneta. ''" 

Imam Er-Razi' 157 , Allah mu se smilovao, kaze: "Tevba 
moze biti izraz naglasenog odbacivanja grijeha. Onaj ko se 
predstavi kao pokajnik i covjek koji se pazi grijeha, lakse ce 
se oduprijeti grijehu." 

Dolicno govoriti o Ademu, 

Moramo napomenuti da nikom nije dozvoljeno govoriti da je 
Adem, a.s., bio gresan iz pristojnosti prema njemu. Kur'anska 
ocjena ovog postupka stavlja se u ravan komunikacije izmedu 
Gospodara i roba i niko drugi taj izraz ne smije upotrijebiti. 
Jer, to ne trebamo govoriti za osobu koju postujemo, a kako 
tek za naseg praoca Adema, a.s. 

Ibnul-Arebi daje dobar osvrt na ovu temu 3ss : "Niko od 
nas ne smije tako govoriti o Ademu, osim navodenja ajeta 
i hadisa. Nama nije dozvoljeno zapocinjati pricu u vezi s 
nasim blizim precima koji su isti kao i mi, a sta tek reci za 
naseg praoca, poslanika kogaje Allah opravdao i grijehe mu 
oprostio." 

"■''Tefsirur-Razi.^la. 
""Tefiind-AluM, 8/102. 
"lEt-Ufsirul-kcbir, 4/6.'i. 
: ™Ahkamul-Kur'an, 3/2161. 
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gto se tice pozivanja nekih na hadis o sefaatu u kojem 
se navodi da je Adem priznao grijeh, to se odnosi na odabir 
manje prikladne opcije, kao sto je navedeno. 

Neke pouke tevbe Adema, a.s. 

Govoreci o Ademu, a.s., njegovom pokajanju, opredjeljenju za 
manje prikladan postupak te o Allahovom oprostu, ne treba 
propustiti osvrnuti se na lekcije koje smiruju srce i razum te 
upucuju vjernika na Pravi put. 

1. Neprijateljstvo Iblisa prema Ademu i njegovu potom- 
stvu. Kao sto je izveo njihova oca iz Dzenneta, tako poku- 
sava zavesti sve ljude. Od njega se treba paziti i spoznati 
puteve preko kojih on pristupa covjeku kako bi ga naveo na 
grijeh: 

"OsinoviAdemovi, nekavas nikako ne zavede sejtan, kao 
stoje roditelje vase iz Dzenneta izveo." (El-A'raf, 27) 

2. Slabost ljudske volje pred strastima. Ono sto se desilo 
Ademu, a.s., uci nas da budemo ustrajni u izbjegavanju gri- 
jeha. Na taj se nacin nasa volja odgaja i oslobada prolaznih 
nagona i poriva. 

Profesor Sejjid Kutb 3ra kaze: 'Allah je Ademu dozvolio 
svako voce, osim jednog, sto predstavlja zabranu kojom se 
odgaja volja, potvrduje lifinost i oslobada od dusevnih poriva 
i nagona. U istoj mjeri, time se ljudskoj dusi omogucava slo- 
boda kretanja kada je potrebno. Porivi i zelje ne mogu je 
porobiti niti savladati. Ovo je pouzdano mjerilo ljudskog 
uzdizanja." 

3. Ukazivanje na put koji covjek treba proci nakon sto 
pocini grijeh, a to je iskreno pokajanje Allahu, osjecaj ikaja- 
nje zbog grijeha, kao sto je ucinio Adem, a.s., kada je iza- 
brao manje prikladnu opciju. On je osjetio Allahovu velicinu, 
nadoknadio je propusteno i zamolio je Gospodara da mu 
oprostii pokajanje prihvati: 


"'Uokrilju Kur'ana, 4/2353. 
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"Gospoda.ru nas'- rekose oni - 'sami smo sebi krivi, i ako 
nam Ti ne oprostis i ne smilujes nam se, sigurno cemo biti 
izgubljeni"" (El-A'raf, 23) 

4. Ademovo obracanje Allahu Uzvisenom ima za cilj da 
nas poduci kako se na najl jepsi nacin vratiti Allahu. Njega 
treba ponizno i skruseno moliti kako bismo zasluzili njegovu 
milost i oprost. Pokajnik treba tako postupiti. 

5. 0 Ademovoj tevbi govori se u razlicitim stilovima, sto 
govori da se on jako kajao Uzvisenom Allahu. Ako se tako 
ponasa onaj ko je odabrao manje prikladnu opciju, kako se 
onda treba ponasati onaj ko je namjerno napravio mali ili 
veliki grijeh? Takva se osoba mora obratiti Gospodaru, poput 
svog praoca Adema. 
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Pokajanje Nuha, a.s. 

Kur'an casni navodi da je Nuh, a.s., molio Allaha 
Uzvisenog za milost i oprost: 

"Gospodaru moj, oprosti meni, i roditeljima mojim, i onome 
ko kao vjernik u dom moj tide, i yjernicima i vjernicama, a 
nevjernicima samo propast povecaj!" (Nuh, 28); 'Ako mi ne 
oprostis i ne smilujes mi se, bit cu izgubljen." (Hud, 47) 

Trazenje oprosta ukazuje na to da je on zgrijesio. Neki 
ucen jaci smatraju da se radi o krupnoj gresci, dok drugi uma- 
njuju njezinu vaznost. 

Navest cu neke sumnje uz odgovore: 

Molitva da njegov narod bude unisten 

Nuh, a.s., molio je da njegov narod bude unisten. Izmedu 
ostalog, molio je da budu unistena i neduz.na djeca. O tome 
Uzviseni kaze: "/ Nuh rece: 'Gospodaru moj, ne ostavi na 
Zemlji nijednog nevjemika,jer ako ih ostavis, oni ce robove 
Tvoje u zabludu zavoditi i samo ce grjesnika i nevjernika 
radati!'" (Nuh, 26, 27) 

Ovaj postupak odrazava uplitanje u Bozije stvari, zato 
sto se medu njimamogu roditi i yjernici. On jetrebaotrpjeti 
njihove uvrede i zlostavljanje, ne prizivajuci njihovu propast.™ 1 
Srce Nuha, a.s., drhtalo je u ovoj dovi, tako da je on odbio 
dati sefaat, prema hadisu koji biljezi Buhari 361 : "Tako ce oni 
otici Nuhu, ali ce im i on reel: 'Nisam vam ja za to' , i spo- 
menuti gresku koju je ucinio kad je zatrazio od Gospodara 
iz neznanja." 


' Tefsirm-Razi, 18/3. 
Hadis je ranije citiran. 
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Odgovor na ovu zabludu 

Nuh, a.s., pristupio je dovi protiv svog naroda tek kada je 
saznao da oni nece vjerovati, sto se vidi iz ajeta: 7 Nuhu bi 
objavljeno: 'Osim onih koji su vec vjernici, niko vise iz naroda 
tvoga nece vjemik postati..." 1 (Hud, 36) 

S druge strane, on je medu njimaproveo dug period upo- 
znavsi dobronjihovu prirodu. Uzviseni kaze: "MismoNuha 
narodu njegovu poslali i onje medu njima ostao hiljadu 
manjepedesetgodina."(E\-Ankebut, 14) Za to vrijeme samo 
je mali dio povjerovao: "...a maloje bilo onih koji su s njim 
vjerovali." (Hud, 40) Iz tog su razloga osudeni na propast. ' 62 

gto se tice Nuhove dove protiv djece tih neyjernika, o 

tome ucenjaci zauzimaju dva stava: 

1. Smatra se da je Allah isusio kicme tih nevjernika i 
nerotkinjama ucinio njihove zene, tako da Nuhova dova nije 
sporna, zato sto oni nisu imali djece. 383 Naovo ukazuju rijeci 
Uzvisenog: "...igovorio: Trazite od Gospodara svoga oprost, 
jer On doista mnogo prasta. On ce vam kisu obilnu slati i 
pomoci ce vas imanjima i sinovima, i dat ce vam basce, i 
rijekecevam daft'.'" (Nuh, 10-12) 

2. Oni koji tvrde da su djeca u to vrijeme postojala sma- 
traju daje Nuh, a.s., cinio dovu protiv njih, iako su neduzna, 
kako bi roditelji doziv jeli vecu patnju kada vide svoju djecu 
kako pate. 

Ovoje misljenje neprihvatljivo, zato sto je Nuh, a.s., cinio 
dovu teknakon sto mu je Allah objavio da niko vise od njegova 
naroda nece \jernik postati. Allah Uzviseni otkrio mu je sta 
ce se desiti s tim narodom, ukljucujuci i djecu, te da ce oni 
biti nevjernici. U Nuhovoj dovi nema nikakva grijeha. 

Obasu misljenjalogicna, a Allah najbolje zna. Ajet podu- 
pire misljenje. Nuh, a.s., poticao je narod da traze oprost koji 


x 'Tcfsirul-Alusi, 29/100. 
'"Tefsiml-Kurtubi, 18/312. 
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bi urodio opskrbom koju su zeljno iscekivali - spustanje kise, 
stjecanje imetka i poroda. 

Trazenje sklonista za sina nevjernika 

Nuh, a.s.Je rekao: "Gospodaru moj, sin mojje celjade m<ye"(Hud, 
45), na sto mu Uzviseni odgovara: "On nije celjade tvojejerradi 
ono sto ne valja." (Hud, 46) 

Na osnovu ovoga kriticari zakljucuju da je Nuh izrekao 
laz s jedne strane, jer je znao da je sudbina njegove zene i 
djeteta zapecacena. Kako je, onda, mogao moliti Gospodara 
za spas nevjernika? 3fi+ 

Oni zakljucuju da je on pocinio grijeh zbog kojeg ga je 
Allah Uzviseni strogo ukorio: "...zato Me ne moliza ono sto 
ne znas! Savjetujem ti da neznalica ne budes." (Hud, 46) 

Zatim, utjecanjem u molbi za ono sto ne zna nagovjestava 
se vid grijeha: "'Gospodaru moj' - rece - 'Tebi seja utjecem 
da Te vise nikad ne zamolim za ono sto ne znam.'Ako mi ne 
oprostis i ne smilujes mi se, bit cu izgubljen.'" (Hud, 47) 

Odgovor na ovu zabludu 

Rijeci Nuha, a.s.: "Gospodaru moj, sin mojje celjade moje" 
(Hud, 45) ne ubrajaju se u grijeh. Razlog je to sto je mislio da 
njegova porodica spada u one koje je Uzviseni obecao spasiti 
ili je pomislio, vidjevsi sina odvojenog od nevjernika, da se 
pokajao od nevjernistva i usao u skupinu vjernika. Uzviseni 
kaze: 

"I Nuh zovnu sina svoga koji se nalaziopodaleko: D sinko 
moj, ukrcaj se s noma, ne budi s nevjernicima!'" XHud, 42) 

Autor djela El-Menar %s kaze: "Moguce objasnjenje jeste 
da je, vidjevsi svog sina odvojenog od nevjernika, pomislio 
daje napustio nevjernistvo i priklonio sevjeri." 

Mozda je razumio da ajet "...niko vise iz naroda tvoga 
nece vjernik postati" (Hud, 36) ne obuhvata njegova sina, zato 

^Ismetul-enbija, 23. 
■^Tefsiml-menar, 12/85. 
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sto je Uzviseni spasene podijelio na dvije vrste: njegovu poro- 
dicu, osim onih koji su izuzeti, i vjernike iz njegova naroda. 
Pomislio je da iz njegove porodice moze biti yjernika, zato 
sto oni nisu u istoj grupi s ostatkom naroda. 

Uzviseni je ukazao Nuhu, a.s., da se porodica ne racuna 
po krvnom srodstvu, vec po srodstvu vjerovanja, kao sto kaze 
profesor Sejjid Kutb. 3 6« 

A time sto je Alejhisselam pitao i bio ukoren zbog toga, 
Uzviseni mu zeli ukazati da je pitao o cemu nema prava 
saznanja. 

Autor knjige El-Menar 361 kaze: "Znafii, nemoj me pitati 
za nesto o cemu nemas prava saznanja, a sto ti smatras isti- 
nom i ispravnim." 

Bolje je bilo da nije molio za to nakon ovog izuzimanja u 
ajetu : ". . .i celjad svqju -osim onih o kojimaje bilo govora - i 
vjernike! "(El-Mu'minun, 27) 

Nuh, a.s., znao je da, time sto su stradali u potopu, nje- 
gov sin i zena ne spadaju u njegovu porodicu. Jer, Allah ne 
krsi obecanje svoje. Trebao je znati da su njegova porodica 
\jernici, kada je spoznao one koji ce biti spaseni. 

Smatram da je Nuha, a.s., na ovu molbu navela samilost i 
ocinskaljubav. Allah gaje zelio poduciti lekciji o podrsci koja 
se odnosi na vjernike, a ne na nevjernike. To je smisao ajeta: 
"Savjetujem tida neznalica ne budes." (Hud, 46) 

Profesor Sejjid Kutb 3 *' 8 kaze: "Savjetujem ti iz bojazni da 
ne budes neznalica o srodnostimai vezama ili o Allahovu obe- 
canju i Njegovu tumacenju... Allahovo se obecanje ostvarilo i 
iz tvoje porodice spasili su se samo oni koji uistinu pripadaju 
tvojoj porodici." 

Ovo bolje prilici poslanicima, a.s. O tome imam Ibn 
Hazm 369 kaze: "Oni nemaju argumenata za takvo misljenje. 

H6(J okrilju Kur'ana, 4/1880. 
WTefstirul-menar, 12/85. 
■"17 okrilju Kur'ana, 4/1880. 
"<B-Fasl Jil-milel ven-nihal, 4/6. 
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Nuh, a.s., protumacio je Allahovo obecanje tako da ce biti 
spasen, zajedno sa svojom porodicom. Pomislio je da njegov 
sin spada u njegovu porodicu zbog bliskosti. Da je to neko 
drugi ucinio, bio bi nagraden. Nuh, a.s., nije trazio spas za 
one koje nije smatrao svojom porodicom. Iz toga je proiza- 
sao ukor da ne bude od neznalica. On se zbog toga pokajao 
i povratio. U tome ne postoji nikakva namjera grijesenja, a 
Allah najbolje zna." 

Nuh, a.s., trazio je oprost i milost od Uzvisenog Allaha 
zbog strahopostovanja koje je osjecao prema Njemu, te stoga 
sto je odabrao manje prikladnu i manje odgovarajucu opciju, 
a to je neupucivanje dove. To mu je uzeto kao greska i on je 
odmah zatrazio oprost. A da Nuh, a.s., nije pocinio grijeh 
zakljucujemo iz rijeci: "Gospodaru moj, oprosti meni...", a 
nije rekao: "Kajem ti se." Na taj je nacin htio potvrditi svoje 
zaljenje i kajanje zbog pitanja koje je uputio. 170 

Profesor Sejj id Kutb 371 kaze : "Nuh drhti poput poniznog 
vjernika. Strahuje da je pogrijesio prema svom Gospodaru i 
zato trazi utociste kod Njega, oprost i milost." 

Na taj se nacin tumaci hadis o sefaatu. 

Neke pouke iz Nuhova, a.s., zivota 

1. Nuhovo trazenje oprosta i milosti od Allaha, dz.s., skrece 
nam paznju na njegovu krajnju skrusenost i pokornost. Zbog 
odabira manje prikladne opcije njegovo je srce zadrhtalo i 
ustreptalo od mogucnosti da je rasrdio Uzvisenog Gospodara. 
Zato je smjesta uputio poniznu molbu: "Gospodaru moj, oprosti 
meni, i roditeljima mojim, i onome ko kao vjemik u dom moj vde, 
i vjernicima i vjernicama" (Nuh, 28); "Ako mi ne oprostis i ne 
smilujes mi se, bit cu izgubljen, M (li\xd, 47) 

£injenica da je Allahov vjerovjesnik upucivao ovako 

usrdnu molbu govori nam daje grjesnicima jos veca duznost 
da sto zustrije pristupe trazenju oprosta i budu uporni u dovi 

"T'Tefsirul-Alusi, 12/71, 72. 
''Uokrilju Kur'ana, +/1880. 
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zbog namjernih i nenamjernih gresaka koje su pocinili. Na 
taj ce nacin njihovo pokajanje biti primljeno. 

U Nuhovom pokajanju koristi se rijec "Gospodar": 
"Gospodam, utjecem Ti se."(Hud, 47) Nije kazao: "Kajem Ti 
se", zato sto je htio izraziti svqju zalost i kajanje zbog pitanja 
koje je uputio."' 172 

2. Primjer Nuha i njegovasinapredstavljavaznu pouku 
o svijetu porodicnih veza, a ona glasi da pojedince vezuje 
yjerovanje. Ukoliko nema imana, onda nema ni te veze. 

Profesor Sejjid Kutb 373 kaze: "Jedino srodstvo koje 
vezuje ljude u ovoj vjeri i po kojem je ona prepoznatljiva 
jeste srodstvo po \jeri. To nije srodstvo po krvi ili potom- 
stvu, boji ili jeziku... Sve te veze mogu biti prekinute medu 
pojedincima." 

3. £ovjeku nece koristiti vjerovanje drugih, ukoliko 
ustraju u nevjerovanju, kao sto se desilo Nuhu, a.s., i njegovu 
sinu. Stoga nijedan covjek nema pravo zanositi se srodstvom 
s nekim ucen jakom ili poboznjakom. To srodstvo nece nikoga 
ni uzdici ni uniziti kod Allaha. Jedino mjerilo jesu vlastito 
vjerovanje i dobrocinstvo. 

4. Iz ajeta "Ako mi ne oprostis i ne smilujes mi se, bit cu 
izgubljen" '(Hud, 47) mozemo vidjeti koliko je Nuh smatrao 
krupnim svoj postupak. Da mu nije primljeno pokajanje 
od Allaha, bio bi izgubljen. Iz toga se vidi njegovo izrazeno 
pokajanje. Osim toga, vidimo da i grijesi dovode do kidanja 
rodbinskih veza, kao sto vidimo i posljedice kidanja veze s 
Gospodarom. Zar se nakon ovoga nemarni nece osvijestiti? 


m Tefsind~Alusi, 12/71, 72, uz odstupanja. 
™ UokrUju Kur'ana, 4/1886. 
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Pokajanje Ibrahima, a.s. 

(Mtajuci Kur'an casni nailazimo na ajete koji govore o 
pokajanju Ibrahima, a.s., poput ovih: "Gospodaru nas, ucini 
nas dvqjicu Tebi odanim, iporod nas neka bude odan Tebi, i 
pokazi nam obrede nase i oprosti namjer Tiprimas poka- 
janje i samilostan si!" (El-Bekara, 128); ''Ibrahim je zaista 
bio dobrodusan, saialjiv i odan" (Hud, 75); "Gospodaru nas, 
oprosti meni, i roditeljima mojim, i svim vjernicima na Dan 
kadse bude polagao ractm.'"(Ibrahim, 41) 

Kur'an govori o njegovom jasnom priznanju greske i tra- 
zenju oprosta od Allaha: ". . .i Koji ce mi, nadam se, pogreske 
moje na Sudnjem danu oprostiti!" (Es-$uara, 82) 

Kakvaje greska Ibrahima, a.s., zbog koje je on smjerno 
trazio oprost od Allaha? 

Tvrdnja da je zvijezda njegov Gospodar 

Ibrahim, a.s., je zvijezdu, Mjesec i Sunce nazivao svojim 
Gospodarom: "Ikad nastupi noc, On ugleda zvijezdu i rece: 
'Ovoje Gospodar moj! 'A posto zade, rece: 'Ne volim one koji 
zalaze! 'A kad ugleda Mjesec kako izlazi, rece: 'Ovoje Gospodar 
moj!' A posto zade, on rece: 'Ako me Gospodar moj na Pravi 
put ne uputi, bit cu, sigurnojedan od onih koji su zalutali'A 
kad ugleda Sunce kako serada, on uzviknu: 'Ovoje Gospodar 
moj, ovoje najvece!' -A posto zade, on rece: 'Narode mojja 
nemam nista s tim sto vi Njemu druge ravnim smatrate! Ja 
okrec'em lice svoje, kao pravi vjernik, prema Onome Kojije 
nebesa i Zemlju stvorio,ja nisam od onih koji Njemu druge 
ravnim smatraju!'" (El-En'am, 76-79) 

Prema tome, Ibrahim, a.s., ovoje rekao iz uvjerenja ili iz 
drugog razloga. Takva izjava iz uvjerenja predstavlja nevjer- 
nistvo, a u suprotnom je slucaju laz. 
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Odgovor na ovu zabludu 

Direktan smisao ajeta "Ikadnastupi noc"ne ukazuje na to da 
je Ibrahim vjerovao u bozansku moc zvijezda, vec je to receno 
u kontekstu rasprave s vlastitim narodom. Vidimo da Kur'an 
na nekoliko mjesta naglasava tu cinjenicu: "Inarod njegov se 
s njim raspravljao. 'Zar da se sa mnom raspravljaie oAllahu, a 
Onje mene uputio?'" (El-En'am, 76); "Narode moj, ja nemam 
nista s tim sto vi Njemu druge ravnim smatrate!" (El-En'am, 
80); "To su dokazi nasi fcoje dadosmo Ibrahimu za narod njegov." 
(El-En'am, 83) 

Posljednji ajet nedvosmisleno govori o tome da su ovi 
dokazi usmjereni "narodu njegovu". Ibrahimu, a.s., ne smije 
se pripisivati nevjernistvo. Svako ko to ucini blizi je nevjer- 
nistvu od poslanika. 

Imam ibn Hazm'' 74 kaze: "Nemoguce je da osoba kojoj je 
data razboritost moze pomisliti da su joj gospodari zvijezde 
ili Sunce, samo zbog toga sto imaju veci disk od mjeseca. To 
moze pomisliti samo maloumna osoba. Ispravno tumacenje 
jeste da je Ibrahim to kazao kako bi ukorio svoj narod. Daleko 
od toga da se moglo desiti da je Ibrahim ikada pripisao druga 
Gospodaru, ili da je posumnjao da svemir sa svim svojim 
sadrzajem nije stvoren. Nas argument u svemu ovome jeste 
cinjenica da ga Allah nije ukorio niti grdio zbog svega spo- 
menutog. Naprotiv, Kur'an odobrava ovo djelo: "To su dokazi 
nasi koje dadosmo Ibrahimu za narod njegov." 

Potvrdeno je, takoder, daje Ibrahim, a.s., razgovarao sa 
svojim ocem o kipovima: "Zar kumire smatras bogovima!? 
Vidim da ste i ti i narod tvoj u pravoj zabludi." (El-En'am, 
74) Kako neko moze tvrditi da su idolopoklonici u zabludi, 
apotom vjerovati u zvijezde! Kako se moze zamisliti daje to 
cinio neko ko je primjer cestitosti: "Ibrahim je bio primjer 
cestitosti, pokoran Allahu, pravi vjernik.. ." (En-Nahl, 120) 


"•El-Fasl Jil-milel ven-nihul, 4/7, 8. 
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Sve sto se desilo u ovoj situaciji imalo je za cilj navode- 
nje sagovornika da saslusa argument i bude primoran da ga 
prihvati. 

Imam Ibn Kesir' 75 kaze: "Ibrahim polemizira sa svojim 
narodom i ukazuje mu da ova nebeska tijela ne zasluzuju 
da budu obozavana, jer su potcinjena i omedena odredenim 
kretanjem, izlaze i zalaze, dolaze i odlaze s ovoga svijeta, a 
Gospodaru nista ne promice. Vjecan je i neprolazan." 

Imam Alusi 3 "' kaze: "Ibrahim, a.s., je rekao: 'Ovo je 
Gospodar moj' u smislu pretpostavke i ublazavanja tenzija 
izmedu njega s jedne strane, i oca i naroda s druge. Oni su 
\ jerovali u kipove i zvijezde. Onaj ko zeli pobiti takvo vjerova- 
nje, mora ga prenijeti, a potom ga odbiti. Nece se smatrati da 
zbog toga vjeruje u ovo misljenje. Ovo je jedino prihvatljivo 
tumacenje." 

Autor knjige El-Menar 171 kaze: "Vecina ucenjaka katego- 
ricno tvrdi daje Ibrahim polemizirao sa svojim narodom. Svi 
su njegovi postupci bili uvod u poricanje njihova vjerovanja. 
Imitirao je njihove postupke kako bi ih postepeno naveo da 
saslusaju njegove kontraargumente. Prvo im je stavio do zna- 
nja da se slaze s njima, a potom je pobio njihova uvjerenja." 

Dr. Ebu Nur el-Hadidi pojasnjava uspjesnost ove metode u 
navodenju sagovornika na prihvatanje argumenata: "Poznata 
je uspjesnost metode postepenosti u navodenju sagovornika 
i uvjeravanju da je u zabludi. Narod Ibrahima, a.s., zivio je 
u pravoj i ocitoj zabludi. Nisu htjeli prihvatiti svoju gresku 
i zabludu i stoga nije bilo drugog nacina, osim ovoga, da im 
se ukaze na greske i ublazi tvrdoglavost. Kada razgovor s 
njima postane podnosljiv, kada se priviknu na sagovornika 
i pocnu slusati njegove rijeci, tada je trenutak za upucivanje 
argumenata i pobijanje stavova. U toj je situaciji moguce 
razbiti predrasude sagovornika i ukazati mu na istinu. 

m Kwta.<ml-enbija, 165. 
"'Tefsirul-Aluxi, 7/198. 
'"Muhammed Resid Rida, 7/558. 
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Polemika izmedu Ibrahima i njegova naroda mogla 
se uspjesno zavrsiti samo ovom metodom i nijednom 
drugom." 

Rijeci Ibrahima, a.s.: "Ovo je Gospodar mqj" niposto nisu 
bile izraz uvjerenja. Bilo je to samo sredstvo povladivanja 
sagovorniku, kao sto su utvrdili mufesiri. 

Preporuceno je biti ljubazan s oponentom kako bi postao 
krotak i smiren. Nakon toga treba mu uputiti argumente. 
O tome govore rijeci Uzvisenog: "I narod njegov se s njim 
raspravljao. Zar da se sa mnom raspravljate o Allahu, a 
Onje mene uputio?'" (El-En'am, 80) Ovo znaci da se uputa 
desilaprije rasprave. To je naglaseno kako se ne bi ostavio 
prostor za napad zbog onoga sto je rekao. 

Sumnja u AHahovu moc ozivljavanja mrtvih 

Govore kakoje Ibrahim trazio od Allaha da mu pokaze kako 
ozivljava mrtve, da bi mu se srce smirilo. To znaci da je on 
sumnjao. Uzviseni kaze: '"Gospodaru moj, pokazi mi kako mrtve 
ozivljujes!', On rece: 'Zar ne vjerujes?" 'Vjerujem'- odgovori on - 'ali 
bih da mi se srce smiri! Vzmi cetiriptice'- rece On - 'i isijeci ih, pa 
pojedine komade njihove stavi na razne brezuljke. .. '"(El-Bekara, 
260) 

Jtavise, govore kako \jerodostojni hadisi nedvosmisleno 
govore o ovoj sumnji. Primjer su rijeci Poslanika, s.a.v.s.: 
"Mi smo preci da sumnjamo nego Ibrahim, kad je rekao: 
X}ospodaru moj, pokazi mi kako umrle ozivljujes!' On rece: 
Zar ne vjerujes?' 'Vjerujem, odgovori on, 'ali bih da mi se 
srce smiri."'"" 

Odgovor na ovu sumnju 

Ispravno je da Ibrahim nikada nije sumnjao u Allahovu 
moc ozivljavanja mrtvih. To je stav vecine ucenjaka. Ovim 
je pitanjem htio spoznati na koji nacin se odvija ozivljenje, 
posredstvom objave i dokaza. To nema lose posljedice po 


"•Buhari. 
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iman. Ibrahim, a.s., zelio je preci iz sigurnog znanja u ocito 
znanje. 

Imam Er-Razi' 17s kaze: "Neispravnost tvrdnje da je 
Ibrahim, a.s., sumnjao moze se dokazati iz vise aspekata: 

1. Rijeci Uzvisenog: "'Zar ne vjerujes?' Vjerujem,'- odgo- 
vori o?i..."(El-Bekara, 260) jasno kazuju da je sumnjao, ne 
bi ovako odgovorio. 

2. "..AH bih dami se srcesmiri" - ovo su rijeci vjernika 
koji traga za vecim uvjerenjem. 

3. Nemoguce je da je Ibrahim sumnjao. Sumnja u 
Allahovu moc neminovno znaci i sumnju u poslanstvo. Kako 
bi, onda, znao daje poslanik?" 

Ibn Munir o Ibrahimovom pitanju kaze: "Ibrahim, a.s., 
razmisl jao je o nacinu ozivljavanja mrtvih. Ta mu je misao 
okupirala paznju i zelio je ocima vidjeti kako se to odvija. 
Na taj je nacin htio umiriti srce, kako bi odagnao misli koje 
ga tiste." 380 

Autor djela El-Menar m smatra da ovo pitanje nije cudno 
i da nije proisteklo iz sumnje. Na taj je nacin Ibrahim, a.s., 
htio saznati tajne stvaranja. Dusa neprestano tezi novim 
saznanjima. Autor kaze: "Otkrivanje novih saznanja, traga- 
nje za dodatnim informacijama i zelja za otkrivanjem tajni 
stvaranjadiosu ljudske prirode. Oni koji najvise znaju i razu- 
miju najuporniji su u trazenju znanja i otkrivanju novih sfera. 
Nijedno stvorenje ne moze znati sve i potpuno istraziti svaku 
stvar. Ibrahim, a.s., trazio je da vidi nacin na koji se ozivlja- 
vaju mrtvi. Motiv pitanja je radoznalost za pitanje stvaranja, 
a ne sumnja u osnovu \jerovanja u prozivljenje s kojim gaje 
upoznala objava i dokaz, bez direktnog uvjerenja." 

Kad je rijec o hadisu : "Mi smo preci da sumnjamo nego 
Ibrahim", imam Ibn Hadzer el-Askalani 382 kaze: "Ovaj hadis 

"'Tefiirur-Rimi, 7/39. 

«• El-IMisaJ alelKessaf, 1/292. 

:IH> Muhammed Resid Rida, 3/54-, 

""'Fethul-Bari ijerh Sahihil-Buhari, 6/412. 
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znaci - ako mi ne sumnjamo, onda je bilo prece da Ibrahim 
ne sumn ja. Drugim rijecima - kadabi se sumnja mogla doga- 
dati poslanicima, to bi se prvo meni desilo. Vi znate da ja ne 
sumnjam i zato znajte da ni on nije sumnjao. Rekao je to iz 
skromnosti, a. s." Ibn Hadzer, Allah mu se smilovao, hadis 
objasnjava oprecnim znacenjem. 

Imam Ibn Hazm kaze: "Hadis je nas argument da 
Ibrahim, a.s., nije sumnjao. Drugim rijecima, da su ove 
Ibrahimove rijeci bile izraz sumnje, onda bi oni koji se nisu 
uyjerili u ono stoje Ibrahim vidioimalivise razloga da sum- 
njaju. Prematome, ako oni koji nisu vidjeli ono stoje Ibrahim 
vidio ne sumnjaju, onda je manja mogucnost da je Ibrahim 
sumnjao." 

Dakle, Ibrahim, a.s., bio je vjernik u vrijeme postavljanja 
pitanja. zelio je vidjeti kako se odvija proces stvaranja kako 
bi uvecao uvjerenje u moc Stvoritelja da ozivljava mrtve. U 
tome ne postoji nikakav grijeh. Naprotiv, to govori o posto- 
janosti vjerovanja u njegovu srcu. 

Gledanje u zvijezde 

Uzviseni kaze: "/ on bacipogled na zvijezde, pa rece: 'Ja cu 
se, evo, razboljeti!" (Es-Saffat, 88, 89) 

1. Rekao je da gleda zvijezde, agledanje zvijezda kako bi 
se spoznao njihov utjecaj na covjeka je grijeh. Time je ovaj 
poslanik pocinio grijeh. 

2. Rekao je '^ac'userazM/eif'.stonijeistinaistopred- 
stavlja grijeh. 3 "' 1 

Odgovor na ovu zabludu 

Ibrahim, a.s., nije se vezao za praznovjerja, vec samo za 
Uzvisenog Allaha. Uzviseni kaze: "Ibrahim je bio primjer 
cestitosti, pokoranAllahu, pravi vjernik, nije druge smatrao 
Allahu ravnim. "(En-Nahl, 120) Moze li se zamisliti daje on 
bio praznovjeran? Ovo je zabluda. Ibrahim, a.s., nije gledao 


"'Tefsirur.Ruzi, 26/147. 
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u zvijezde kako bi spoznao njihov utjecaj na covjeka ili kako 
bi ispitao da li one mogu biti bogovi. 

Tim je gledanjem svom narodu htio pokazati kako raz- 
mislja i analizira, da bi ih mogao uvjeriti u istinu. 3 "* 

Imam Er-Razi smatra da Ibrahim, a.s., nije gledao u same 
zvijezde, vec u njihov raspored ;,H ' i : "Ibrahimov je narod stovao 
zvijezde i po njima sudio o nepoznatim stvarima. Zato je 
Ibrahim, a.s., izucavao zvijezde, tj. u njihovu nauku i znace- 
nje. Nije gledao u same zvijezde. Slicno se kaze za onoga ko 
izucava pravo ili gramatiku. zelio je svom narodu pokazati 
kako zna ono sto oni znaju i kako na isti nacin razumije zvi- 
jezde. Kada je rekao: 'Ja cu se, evo, razboljeti', oni su prihvatili 
njegove rijeci." 

Ovo Razijevo objasnjenje diskutabilno je, zato sto posla- 
niku ne pristaje da cita zvijezde. Ovdje se radi o konkretnom 
gledanju u zvijezde. Da bi se neki ajet tumacio u prenesenom 
znacenju mora postojati veza u kontekstu, a te veze ovdje 
nema. 

Razlog Ibrahimova gledanja u zvijezde je ili razmisljanje i 
meditacija, zato sto covjek u trenucima tjeskobe podize pogled 
ka nebu i razmislja, sto ima smisla i iz aspekta jezika. 

Ibn Menzur 3 "« kaze: "Gledanje je razmisljanje o 
necemu." 

Imam Alusi' 1 " 7 kaze: "Ibrahim, a.s., gledao je u zvijezde 
okom pazljivog posmatraca, koji razmislja o stvaranju nebesa 
i Zemlje. Samo to dolikuje poslaniku." 

Drugi razlog Ibrahimova posmatranja moze biti traga- 
nje za argumentom od Allaha i trazenje pomoci u raspravi s 
narodom. U tome nema nista lose za Ibrahima, a.s. Njegov 
je metod zblizavanje sa sagovornikom kako bi pobio njegove 
stavove. Gledanje u zvijezde imalo je tu svrhu. 

^Ruhul-meani ji tefsiril-Kur'anil-uzim, 23/101. 
'"' Tcfsirur-Ruzi, 26/147. 
'-Lisanid-Areb, 5/217. 

387 Ruhul-meaniji tefsirU-Kur'unil-azim, 23/101. 
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O njegovim rijecima 'Jacuse, evo, razboljeti' '(Es-Saffat, 89) 
u Buharijevu Sahihu navodi se hadis Ebu Hurejre, r.a.: 
"Ibrahim, a.s., 'slagao' je samo tri puta i to dva puta radi 
Allaha, dz.s. To je njegova izjava: l/a sam bolestari i izjava: 
Toje ucinio ovaj najveci od njih.' (El-Enbija, 63) I dok je 
on bio sa Sarom, kaze (dalje Ebu-Hurejra), dosao je jednog 
dana (u mjesto) jednog nasilnika, kojem je receno: 'Ovdje 
je neki covjek s kojim je jedna od najljepsih zena.' On posla 
po njega (i posto je on dosao) i upitaga za nju: 'Ko je ona?' 
'Moja sestra' - rece on, a potom dade Sari i rece: 'Saro! Na 
Zemlji nema pravog \ jernika osim mene i tebe, a ovaj me 
pitao (o tebi), pa sam mu rekao da si mi sestra. Time nemoj 
opovrgnuti...'" 

Neki ucenjaci smatraju dase on doista razbolio, ali ne od 
tjelesne, vec od dusevne bolesti zbog tjeskobe i umora koje 
je osjecao. Naime, ljudi se nisu odazivali pozivanju u tevhid i 
ustrajavali su u nevjernistvu. Tjeskoba moze dovesti do bole- 
sti, kao sto kaze profesor Sejjid Kutb 3 "", a dokaz da se radi o 
dusevnoj bolesti jeste to da je Ibrahim porazbijao kipove u 
odsustvu njegova naroda. To znaci da je posjedovao tjelesnu 
snagu : "I on bad pogled na zvijezde, ... ioniga napustise, 
uzmaknuvsi." XEs-Saffat, 88-90) A Allah najbolje zna. 

Imam Er-Razi'" 9 kaze: "Rijeci: 'Jacu se, evo, razboljeti' 
znace da ga je obuzela srcana bolest zbog ustrajavanja velikog 
broja ljudi u nevjernistvu i politeizmu, kao sto je Uzviseni 
rekao Muhammedu, s.a.v.s.: 'Pa zar ces ti za njima od tuge 
svimuti... '" (El-Kehf, 6) 

Imam Alusi kaze: "To jest, obuzela ga je srcana bolest 
zbog njihova nevjernistva. Ljudi su razumjeli da je on zelio 
kazati kako ga bolest sprecava da ode sa svojim narodom u 
njihov hram." 


m Uokri!ju Kurana, 5/1993. 
"'F.t-Tefxirul-kebir, 26/1+7. 
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Ibn Hadzer 190 navodi da su neki ucenjaci Ibrahimove 
rijeci protumacili kao nemoc argumenata kako bi otisao sa 
svojim narodom. 

Neki ove rijeci tumace kao aluziju, tj. da one u pre- 
nesenom znacenju zvuce kao laz, ali u doslovnom smislu 
nemaju veze s time. Imam Ibn Hadzer el-Askalani 391 kaze: 
"Ibrahimove rijeci nazvane su lazju zato sto se slusaocu tako 
cini. Medutim, nakon provjere otkriva se da se radi o dvo- 
smislenim rijecima koje nisu laz." 

Neki ucenjaci smatraju da je ovo laz u pravom smislu. 
Ibn Hazm 392 smatra da je ovo dozvoljeno, zato sto se smatra 
skrivanjem {tekijjom). 

Smatram da je ispravno misljenje ono koje kaze daje 
Ibrahim izrazavao ono stoje osjecao zbog upornosti i ustraj- 
nosti njegova naroda u ne vjernistvu. To je Ibrahima navelo 
da kaze ove rijeci. Dokaz da se radi o dusevnoj, a ne o tjele- 
snoj bolestijeste razbijanje kipova, utrenutkukadaje njegov 
narod bio odsutan. Prema tome, bio je zdrav. O tome govori 
i Kur'an: "/ on bad pogled na zvijezde, pa rece: 'Ja cu se, 
evo, razboljeti!' - i oni ga napustise, uzmaknuvsi, a on se 
kumirima njihovim prikrade, pa rece: 'Zasto nejedete? §ta 
vamje sto ne govorite?' - i krisom im pride desnom rukom 
ih udarajuci.. ." (Es-Saffat, 88-93) 

Ne slazem se s misljenjem imama Ibn Hazma zato sto 
je bolje ne pripisivati tako nesto poslanicima. Da se Ibrahim 
zelio skrivati, ne bi polomio kipove. 

Stanoviste da je Ibrahim osjecao slabost argumenata 
takoder nije ispravno, zato sto je Ibrahim imao jake argu- 
mente. O tome Uzviseni kaze: 'To sudokazi nasi koje dado- 
smo Ibrahimu za narod jy'egor/'(El-En'am, 83), cime je ovo 
misljenje pobijeno. 

FMul-Bari serh SahUal-Buhmi, 2/141. 
Ibid. 

3m El-Fanl Jil-milel ven-nihal, 4/6, s ndstupanjem. 
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Laganje narodu 

Kur'an citira rijeci Ibrahima, a.s. : '"Tako miAllahaJa cu, cim 
se udaljite, vase kumire udesiti!' I porazbija ihonu komade, 
osim onog najveceg, da bi se njemu obratili. 'Ko uradi ovo 
s bogovima nasim' - povikase oni - 'zaistaje nasilnik?' 
'(uli smojednog momka kako ih hull' - rekose - 'ime muje 
Ibrahim.' 'Dovedite ga da ga ljudi vide ' - rekose - 'da posvje- 
doce.' 'Jesi li ti uradio ovo s bogovima nasim, o Ibrahime?' 
- upitase. 'Toje ucinio ovaj najveci od njih, pitajte ih ako 
umiju govoriti' - rece on." (El-Enbija, 57-63) 

Po njihovu misljenju, Ibrahim, a.s., je slagao, zato sto je 
rekao da je najveci kip razbio ostale kipove. Pripisivanje tog 
postupka nekom drugom moze se tretirati samo kao laz." 

U Buharijevu Sahihu navodi se hadis Ebu Hurejre, r.a.: 
"Ibrahim, a.s., 'slagao' je samo tri puta i to dva puta radi 
Allaha, dz.s. To su njegove izjave: 'J a sam bolestan'v. 'Toje 
ucinio ovaj najveci od njih.' (El-Enbija, 63)" 

Odgovor na ovu zabludu 

Rijeci Ibrahima, a.s., nisu bile laz. Toje bio izraz sarkazma i 
ironije prema onima koji su vjerovali u kipove. Drugim rije- 
cima - ako su to zaista bogovi, zasto se nisu odbranili. Na taj 
su nacin oni liseni svakog argumenta da se smiju obozavati 
kipovi koji ni sami sebe ne mogu odbraniti, niti mogu ikakvu 
dobit donijeti. 

Imam Alusi™ kaze: "Ovaj je odgovor bio ironican. Njime 
je Ibrahim, a.s., htio na najblazi i najljepsi nacin ostvariti svoj 
cilj - primorati ih da prihvate argument. Tako ih je naveo da 
razmisle o svojim bogovima, trudeci se da izbjegne laz." 

§to se tice rijeci Ibrahima, a.s., da je Sara njegova sestra, 

a ne supruga, u predan ju koje biljezi Buhari 194 stoji: "I dok je 
on bio sa Sarom, kaze (dalje Ebu-Hurejra), dosao je jednog 

:m Ruhul-m.eani Ji tefsiril-Kur'aml-azim, 17/65. 
;,a *Hadis je ranije citiran. 
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dana (u mjesto) jednog nasilnika, kojem je receno: 'Ovdje 
je neki covjek s kojim je jedna od najljepsih zena.' On posla 
po njega (i posto je on dosao) i upita ga za nju: 'Ko je ona?' 
'Moja sestra' - rece on, a potom dade Sari i rece: 'Saro! Na 
Zemlji nema pravog yjernika osim mene i tebe, a ovaj me 
pitao (o tebi), pa sam mu rekao da si mi sestra. Ti me nemoj 
opovrgnuti...'" 

Ibrahimove rijeci ne mogu se ocijeniti kao laz. On je 
mislio na srodnost po vjeri, a ne po krvi. O tome govore 
rijeci: "Saro! Na Zemlji nema pravog \jernika osim mene 
itebe..." 

Ovdje se jasno govori o bratstvu po vjeri. O tome govori 
i ajet: "Vjernici su samo braca" (El-Hudzurat, 10) 

Imam En-Nevevi 395 kaze: "Poslanikove rijeci '...u dva 
slucaja ticalo se Allahova Bica; a jednom je bilo u vezi sa 
Sarom...' znace da se spomenute lazi odnose na percepciju 
slusaoca i sagovornika. §to se tice samog postupka, on se ne 
moze nazvati lazju iz dva razloga: 

1. Radilo se o insinuaciji. Rekao je za Saru da mu je sestra 
po islamu, sto je po sebi istinito. 

2. Da se radilo o lazi, a ne o aluziji, i to bi bilo dozvoljeno 
kada je u pitanju komunikacija s nasilnikom. Islamski prav- 
nici jedinstveni su u tome daje dozvoljeno slagati u ovakvim 
situacijama. gtavise, to je obaveza buduci da se time covjek 
brani od nasilnika." 

Imam Ibn Hazm 396 kaze: "Ibrahimova tvrdnja da mu 
je Sara sestra ispravna je iz dva aspekta. 1. Uzviseni kaze: 
'Vjernici su samo braca.' Boziji Poslanik, s.a.v.s., kaze: "Neka 
niko ne prosi zenu koju je zaprosio njegov brat." 397 

2. Srodstvo u smislu da ona pripada njegovu narodu 
kojeg je pozivao. Uzviseni kaze: A Medjenu - njegova brata 
Suajba."' (El-A'raf, 85) 

"•Se.rk Suhih Muslim, 15/12+. 
m El'Fad fil-milelven-nihal, 4-/6, 7. 
"'Buhari. 
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Objasnjenje ajeta o tevbi i trazenju oprosta 
koji se odnose na Ibrahima, a.s. 

Iz navedenih izjava naucnika zakljucili smoda Ibrahim, 
a.s., nije pocinio grijeh. Zasto, onda, Kur'an spominje nje- 
govo pokajanje, povratak, trazenje oprosta i priznanje grijeha: 

oprosti namjer Ti prima* pokajanje i samilostan si!" 
(El-Bekara, 128); "Ibrahimje zaista bio dobrodusan, sazaljiv 
iodan"(Hud, 75); "Gospodarunas, oprosti meni... "(Ibrahim, 
41); "...i Koji ce mi, nadam se, pogreske moje na Sudnjem 
danu oprostiti!" '(Es-Suara, 82) 

1. Ucenjaci su ajet "...i oprosti namjer Ti primas poka- 
janje i samilostan si.'"protumacili na sljedeci nacin: 

a. Njih su dvojica 398 trazili da im Allah podari cvrstinu i 
ustrajnost zato sto su zgrijesili. 359 

b. Kada su upoznali obrede i izgradili Kabu, zeljeli su 
objasniti i pokazati ljudima da je to mjesto odricanja od gri- 
jeha i mjesto trazenja oprosta od Allaha. 40 " 

c. Izrazio se u obliku tevbe kako bi se snazno distancirao 
od grijeha. Jer, onaj ko sebe stavi u polozaj pokajnika koji 
strepi od grijeha lakse ce se sacuvati grijesenja. 4 '" 

d. Makar se trudio da bude pokoran Gospodaru, ioyjek 
mora naciniti neki propust - ili iz zaborava, ili u vidu odabira 
manje vrijedne opcije. Dova je upucena iz tog razloga. 1 " 2 

e. Oprost je zatrazen za one ljude koji ce pociniti grijehe. 4 "' 
Ovo misljenje preferira Er-Razi, uz objasnjenje: 

1. Uzviseni navodi da je Ibrahim rekao: "...i sacuvaj mene 
i sinove moje da se ne klanjamo kumirima, onisu, Gospodaru 
moj, mnoge ljude na stranputicu naveli. Onaj ko bude mene 

,9t, Ibrahim i Ismail (Prim, prev.) 
""Tefiinil-Kurtubi, 2/30. 
*"" Ibid, 3/30. 
401 Teffiirur-Razi, 4/fi3. 

Teftintr-Rozi, 4/6.3. 
« Ibid. 
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slijedio - mojejevjere, a onajko bude protiv mene ustajao - 
pa Ti, uistinu, prastas i samilostan si." (Ibrahim, 35, 36) 

Znaci - a onaj ko bude protiv mene ustajao, Ti si mu 
kadar oprostiti ukoliko se pokaje i zatrazi oprost. 

2. Nakon rijeci "...i oprosti nam..." Ibrahim kaze: 
"Gospodaru nas, posalji im poslanika, jednog od njih..." 
(El-Bekara, 128, 129) 

f. Ovo su radili iz skromnosti, kako bi podufiili svoje 
potomstvo. 4 " 4 

Smatram da sva ova tumacenja oslikavaju stanje 
Ibrahima, a.s. Ucenjaci su uspjesno protumacili ajete o 
tevbi i istigfaru. Uzviseni navodi rijeci Ibrahima, a.s.: "...i 
sacuvaj mene i sinove moje da se ne klanjamo kumirima, 
oni su, Gospodaru moj, mnoge ljude na stranputicu naveli. 
Onaj ko bude mene slijedio - mojeje vjere, a onaj ko bude 
protiv mene ustajao - pa Ti, uistinu, prastas i samilostan 
si." (Ibrahim, 36) 

Razlike medu ovim tumacenjima s u u varijetetima, a ne u 
suprotnostima. Kur'an moze nositi sva navedena znacenja. 

2. Rijeci Uzvisenog: "Ibrahim jezaistabio dobrodusan, 
sazaljiv i odan" ukazuju na to da je u Ibrahimovoj prirodi 
bilo to da se mnogo kaje Uzvisenom Allahu. U ovom je ajetu 
Ibrahim pohvaljen zato sto je, zbog svoje dobrodusnosti, 
molio Allaha da ne kazni Lutov narod. £alio je i patio zato 
sto nisu vjerovali. Raspravljao se s melekima oko njih. A 
kada je shvatio da ce ih kazna neminovno zadesiti, pokajao 
se Uzvisenom Allahu. 

Imam Er-Razi 405 smatra da ga je Allah nazvao sazaljivim 
zato sto je trazio oprost za Lutov narod i zelio da oni budu 
spaseni kazne. 

3. Ucenjaci ajete "Gospodaru moj, oprosti mi"(Ibrahim, 
41) i "iKoji ce mi, nadam se, pogreske moje na Sudnjem danu 
oprostiti!" (Es-guara, 82) tumace kao izraz poniznosti i 

*"* Tefsirul-Bejdavi, 21. 
"•'Et-Tefsirul-Kebir, 8/30. 
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nastojanja da se ummetu ukaze na to da se treba kloniti i 
paziti grijeha, uz dovu Uzvisenom da im oprosti ono sto su 
uradili. 405 

Profesor Sejjid Kutb 407 kaze: "Ibrahim ne pravda sebe. 
On strepi da ne ucini gresku nenamjerno. Smatra da svo- 
jim djelima ne zasluzuje nista bez milosti Gospodara. Trazi 
Njegovu milost. Jedino mu to daje nadu u oprost i brisanje 
grijeha - osjecaj bogobojaznosti, pristojnosti, suzdrzanosti... 
To su ispravni osjecaji vrijednosti velike Allahove blagodati s 
jedne strane i male vrijednosti covjekova djela, s druge." 

Imam Er-Razi*° B smatra da se ajet "iKojicemi, nadam 
se, pogreske moje na Sudnjem danu oprostiti!" odnosi na 
odabir manje vrijedne stvari. 

Smatram da je ovo izraz skromnosti i poducavanje 
ummeta kako se treba kloniti grijeha, podsticuci ga na nepre- 
stan oprez. 

Trazenje oprosta za oca nevjernika 

Uzviseni kaze: '"Mir tebi!' - rece Ibrahim - 'Molit cu 
Gospodara svoga da ti oprosti, jer Onje vrlo dobar prema 
mem"'(Merjem, 47); "...i ocu mome oprosti, onjejedan od 
zalutalih. " (Et-Tevba, 113) 

Ibrahim, a.s., trazio je oprost za svog oca znajuci daje 
on nevjernik. Traziti oprost za nevjernika nije dozvoljeno. 
To ukazuje da je Ibrahim pocinio grijeh. Uzviseni kaze: 
"Vjerovjesniku i vjernicima nije dopusteno moliti oprost 
za mnogobosce." (Es-guara, 86) U suri El-Mumtehina (ajet 
4) kaze: "Divan uzorza vasje Ibrahim ... all nisu rijeci 
Ibrahimove ocu svome: 'Ja cu se moliti da ti oprosti... "* 09 

*"* Tefsirul'Bqjdavi, 490. 
w7 [! nkrilju Kur'ima, 5/3. 
»" Rt-Tefidnd-Kebir, 24/146. 
40 * Ixmetid-mbija, 5. 
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Odgovor na ovu zabludu 

Ibrahim je trazio oprost za vrij erne zivota svog oca u nadi da 
ce poyjerovati u Allaha. Medutim, kada je umro kao nevjer- 
nik, on ga se odrekao i nije nastavio traziti oprost za njega. 
Ibrahim je uradio ispravnu stvar. Da je to uradila bilo koja 
osoba bilo bi primjereno, pa kako se ne moze ocekivati da 
je Ibrahim, a.s., uradio nesto najprimjerenije. Na to Kur'an 
skrece paznju: "A stoje Ibrahim trazio oprost za svoga oca bilo 
je samo zbog obecanja koje muje dao. A dim muje bilojasno 
daje onAllahov neprijatelj, onga se odrekao." (Et-Tevba, 114) 
U tome nema grijeha niti pogreske. Trazio je da Allah ispuni 
obecanje i uputi ga u vjeru i to je trazenje bilo uvjetovano 
vjerovanjem. 

Kadija El-Bejdavi, tumaceci ovaj ajet, kaze: "'A stoje 
Ibrahim trazio oprost za svoga oca biloje samo zbog obeca- 
nja koje muje dao' - Ibrahim je obecao: 'Jacuse moliti da ti 
oprosti I tj . trazit cu da te uputi u \ jeru, jer ona brise prethodne 
grijehe; 'A cim muje bilojasno daje on Allahov neprijatelj', 
tj. kada je umro kao neyjemik, ili kada je objavljeno da nece 
povjerovati, 'onga se odrekao] tj. prestao je traziti oprost za 
njega" Kadija El-Bejdavi ovdje je napravio sintezu dviju stvari 
- Ibrahimove dove za oca sve dok nije umro kao nevjernik, 
kada je prestao moliti za oprost njegovih grijeha, i toga da 
je Allah objavio da njegov otac nece povjerovati, nakon cega 
je prestao moliti za oprost. 

O tome imam Er-Razi 410 kaze: "Ibrahim, a.s., trazio je 
oprost za svoga oca zato sto se nadao da ce povjerovati. Kada 
je ta nada izgubljena, prestao je moliti za oprost. Iz tog se 
postupka mozda moze zakljuciti daje dozvoljeno moliti se za 
ne\jernika u nadi da ce povjerovati. Ovo se moze zakljuciti 
i iz ajeta: 'Vjerovjesniku i vjernicima nije dopusteno moliti 
oprost za mnogobosce, makarim bili irodnajblizi, kadimje 
jasno da ce oni stanovnici Dzehennema 6i<i'(Et-Tevba, 113), 


«°Et-nfiirul-kebir,l/229- 
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gdje je naznaceno da je zabranjeno moliti za oprost tek nakon 
sto bude jasno da ce oni stanovnici Dzehennema biti." 

Postavljase pitanje: Zarto nije zabranjeno u ajetu "Divan 
uzorza vasje Ibrahim . . . all nisu rijeci Ibrahimove ocu svome: 
'Ja cu se moliti da ti oprosti.'" (El-Mumtehine, 4)? 

Imam Er-Razi odgovara: "Ajet ukazuje da nije dozvoljeno 
ugledati se na taj postupak. Medutim, zabrana ugledanja ne 
znaci da je to grijeh. Na mnoge stvari koje se ticu iskljucivo 
Bozijeg Poslanika, s.a.v.s., mi se ne smijemo ugledati, premda 
su njemu bile dozvoljene." 

Time se pobija ova prazna zabluda, a otac poslanika, 
Ibrahim, a.s., oslobada se izmisljotina. Prethodno navede- 
nom treba dodati to da bi Kur'an nedvojbeno ukazao na 
Ibrahimovu pogresku, da je postojala. Ipak, Objava govori 
samo o onome sto se desilo: "Divan uzorza vas..." 

U ajetu ne postoji naznaka da je pocinjen grijeh, vec se 
Poslaniku, s.av.s., i njegovu ummetu govori o necemu sto je 
vezano iskljucivo za Ibrahima, a.s. i njegov vjerozakon. To 
nije nama dozvoljeno ciniti na osnovu ajeta: "Vjerovjesniku 
i vjernicima nije dopusteno moliti oprost za mnogobosce." 
(Et-Tevba, 113) 

Pouke Ibrahimova, a.s., pokajanja 

1. Rijeci Ibrahima, a.s.: "Gospodaru moj, oprosti mi", izraz 
su visoke svijesti yjernika o Bozijem prisustvu. Tako se treba 
ponasati vjernik pokajnik. 

2. Opetovano pokajanje i vracanje Gospodaru Ibrahima, 
as., kao i zahvalnost, usprkos nepostojanju grijeha, divan su 
uzor vjernicima da se kaju Gospodaru u svakom vremenu i 
situaciji. Ovo narocitovazi zagrjesnike. 

3. Ibrahimove rijeci: "...i Koji cemi,nadamse,pogreske 
moje na Sudnjem danu oprosftW'oslikavaju njegovu svijest 
i strahopostovanje prema Allahu. Tako se treba ponasati onaj 
ko se kaje zbog grijeha, zato sto je njemu jos potrebnija nada 
u Allahov oprost. 
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4. Ibrahim, a.s., koristio je razlicite metode pozivanja u 
Allahovu vjeru. 

5. Ibrahim, a.s., bio je pun sazaljenja, obazriv i siroko- 
grudan. Takav treba biti svaki misionar. 

6. Ibrahimove rijeci: "Gospodaru moj, pokazi mi kako 
mrtve ozivljujes!' pokazuju da je ucenje kroz prakticne pri- 
mjere efikasnije od ucenja teorija. 

7. Mozda nekada osoba koja poziva u vjeru mora upo- 
trijebiti i fizicku snagu, kao sto je to uradio Ibrahim, a.s. To 
nekada na bezboznike djeluje snaznije od rijeci. 

8. Dozvoljeno je u misionarstvu koristiti se logickim 
raspravama kako bi se uyjerio sagavornik. 

9. Ibrahimove rijeci: "Molit cu Gospodara svoga da ti 
oprosti" oslikavaju njegovu krajnju paznju prema narodu 
koji poziva u vjeru. 
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Pokajanje Luta, a.s. 

Za Luta, a.s., vezu se neki dogadaji koji dio ucenjaka 
smatra grijehom. Buduci da razmatramo temu tevba Bozijih 
poslanika, navest cu i te optuzbe, uz odgovarajuce dokaze. 

Nutlenje kcerki narodu 

Kada je narod pohrlio u zelji da naude njegovim gostima, 
misled da su muskarci, rekao je: "O narode moj, eto mojih 
kceri, one su vam cistije!" (Hud, 78) Oni koji smatraju da 
poslanici mogu zgrijesiti ovaj postupak ubrajaju u grijeh.*" 

Odgovor na ovu zabludu 

Lutove rijeci "Eto mojih kceri, one su vam cistije" ne znace 
da je on ponudio da oni rade s njegovim kcerima sta zele. 
Kako on moze zabranjivati razvrat i pozivati da se to cini, 
kad Uzviseni za njega kaze: "Bojte seAllaha i pred gostima 
mojim me ne sramotite!"( Hud, 87) 

To znaci da im on nije naredio da cine grijeh. To je neza- 
mislivo. On ih podsjeca i upozorava na Allaha. Imam Er-Razi 412 
kaze: "Davanjevlastitih kceri rulji i razvratnicima nezamislivo 
je za bilo kojeg covjeka, a kamoli za velike poslanike." 

Rijecima "Eto mojih kceri"hut ih je pozivao da sklapaju 
brakove, cime se zadovoljava prirodna potreba ispravnog 
covjeka. Izraz "kceri" moze se odnositi na Lutove kceri ili na 
sve vjernice. Brak izmedu vjernice i nevjernika bio je dozvo- 
ljen u torn vjerozakonu (kao i u Poslanikovu serijatu), kao 
sto je Alejhisselam udao svoje kceri za Utbu ibn Ebu Leheba 


hmetul-enbija, 106. 
Tefoir garibil-Kur'an, 206. 
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i Ebu Asa ibn Rebia prije poslanstva, a njih su dvojica bili 
nevjernici. 413 

Svrha ovih rijeci moze biti i ukazivanje na ogavnost onoga 
sto cine. 

Ebu Bekr ibnul-Arebi ovaj ajet tumaci rijecima: 
"Stanovnici grada pohrlili su Lutovoj kuci cuvsi da su ga 
posjetili lijepi gosti, u namjeri da pocine razvrat s njima. 
Lut ih je zamolio da se okane sramote i izraze postovanje. 
Kada su mu rekli: Azartinismozabranilidaikogaprimas?' 
(El-Hidzr, 70), on im je odgovorio: Ako zelite zadovoljiti stra- 
sti, eto vam mojih kceri. Poslanicima nije dozvoljeno nuditi 
svoje kceri radi razvrata kako bi sprijecili drugi razvrat. On 
je mislio na kceri ummeta, zato sto su supruge poslanika 
majke ummeta, a njihove kceri su i njegove kceri. Ukazao 
im je na zakonski brak i podstakao ih na dozvoljeni brak, 
kako bi zatomili strast i smirili pohotu. Tim rijecima ovaj im 
je poslanik htio ukazati na to da su svojim zlim namjerama 
presli svaku mjeru, ili je htio izraziti ogorcenost kako bi pri- 
vukao paznju na sebe." 11 * 

Brak je, kao sto kaze sehid Sejjid Kutb, cistiji i s mate- 
rijalne i s duhovne strane: "Brak je cistiji iz svih aspekata - 
duhovnih i materijalnih. Supruge odgovaraju cistoj prirodi. 
One pokrecu cista osjecanja iz aspekta prirode, morala i vjere. 
One su i materijalno cistije, zato sto ih je moc Stvoritelja 
predodredila za prvu kolijevku zivota u nastajanju." 

Trazenje snaznog oslonca 

Ova se zabluda ogleda u obracanju Luta, a.s., njegovu narodu: 
"Ah, daja samo imam moc ili da se mogu odoniti na nekog 
snaznog!" (Hud, 80) Drugim rijecima - da ja samo imam 
moc da vam se oduprem, ili da me neko snazan moze zastititi 
odvas! 


*" Tefsirut-Kessaf, 2/2S3. 
"*Tefsirul-Bejdavi, 203. 
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Ovaj je poslanik pozelio da imamoc ili daga neko drugi 
moze zastititi od njegova naroda - da ih zauzda i sprijeci u 
onome sto su naumili. 

Neki su iz ovoga zakljucili da on nije trazio zastitu od 
Allaha, sto predstavlja grijeh koji ne prilici poziciji poslanika. 
Pozivaju se na hadis Ebu Hurejre, r.a., koji biljezi Buhari: 
"Neka Allah oprosti Lutu. Trazio je utociste kod nekog 
snaznog." 

Odgovor na ovu zabludu 

Lutova zelja daimasnaguizastituodbliznjih kako bi zastitio 
svoje goste od zlog naroda ne moze se smatrati grijehom. U 
tome nema nista lose. U prilog tome ide cin jenica da ga Allah 
nije ukorio zbog toga. 

Imam Ibn Hazm, Allah mu se smilovao, kaze: "Lut nije 
grjesan zbog toga stoje trazio zastitu ljudi. Uzviseni kaze: 'A 
daAllah ne suzbija ljudejednedrugima, naZemlji bi, doista, 
nerednastao.' (El-Bekara, 251) Kao stoje Lut trazio podrsku, 
tako je i Boziji Poslanik, s.a.v.s., trazio podrsku muhadzira i 
ensarija kako bi dostavio rijeci Uzvisenog Gospodara. Kako 
Poslanik, s.av.s., moze osuditi nesto sto je i sam cinio? On to 
zasigurno nije osudio, vecje izvijestio da je Lut trazio zastitu 
nekog snaznog, tj. Allahovu pomoc melekima. Lut za to nije 
znao. A ko vjeruje da je Lut mislio kako nema pomoci od 
Allaha, taj je ne\jernik, zato sto je pripisao Allahovu posla- 
niku to nevjernistvo." 

Imam Nevevi 415 navodi drugo misljenje: "Mozda je ovo 
rekao zapanjen stanjem gostiju, ili je u sebi zatrazio uto- 
ciste kod Allaha, a ove rijeci kazao da bi se opravdao pred 
gostima." 

Odabrano misljenje 

Smatram, a Allah najboljezna, dajeLut, a.s., to rekao nakon 
sto je zatrazio utociste od Allaha. Trazio je od njega da mu 


"* Fethd-Bari serh Sahihil-Buhari, 6/416. 
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omoguci vanjsku snagu u vidu podrske ljudi. Jer, njegov je 
narod bio snazan, potpomognut rodbinom i porodicom, te ga 
je od losih namjera mogla odvratiti samo ocigledna sila koja 
bi ih zaplasila. Zbog toga je Lut trazio ociglednu silu. 

U tome nema nistalose. Naredujuci borbu protiv mnogo- 
bozaca, islam nalaze opreznost, paznju i pripremu: "I protiv 
njih pripremite koliko god mozete snage i konja za boj, da 
biste time zaplasili Allahove i svoje neprijatelje." (El-Enfal, 
60) Da li to znaci da su muslimani, oslanjajuci se na ovu silu i 
vojnu pripremu napustili pridrzavanje za Allahovo uze i silu, 
tj. za mod o kojoj govori ajet? To niko ne moze reci. 

Daje Lut, a.s., pokazao datrazi pomoc od Allaha, oni bi 
tragali za ovom oeiglednom silom, zato sto su mnogobosci. 
Medutim, Uzviseni Allah poslao mu je ovu ociglednu silu, 
kako bi mu pruzio oslonac na nekog snaznog, tj. na Allaha. 
To bolje prilici poslanicima, a.s. 

Morase skrenuti paznjanatodaseLut, a.s., nebi ogranicio 
na ove rijeci, ne preduzimajuci nista da odbrani svoje goste na 
svaki nacin. Da mu meleki nisu rekli da su poslati od Allaha 
i da mu sunarodnici ne mogu nauditi. U protivnom, on bi se 
svom snagom njima suprotstavio: "O Lute, mi smo izaslanici 
Gospodara tvoga, oni tebi ne mogu nauditi." (Hud, 81) 

Pouke iz price o Lutu, a.s. 

1. Nema zapreke da yjernik u teskoj situaciji trazi pomoc od 
drugih ljudi, nakon sto zatrazi pomoc od Allaha, kao sto je 
uradio Lut, a.s. 

2. Uzviseni Allah nece napustiti Svoje vjerne robove, kao 
sto nije napustio Svoga roba i poslanika Luta, a.s. 

3. Lut, a.s., nije prestao podsjecati svoj narod na Allaha, 
dz.s., i pozivati ga da se ocisti od razvrata i grijeha koje je cinio. 
Ovako uporni trebaju biti svi koji pozivaju Allahu. 

4. Iz Lutovih rijeci "eto mojih kceri, one su vam cistije" 
zakljucujemo da osoba koja poziva na dobro i odvraca od zla 
treba ukazati na alternativu za stvar koju zabranjuje. 
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Pokajanje Jusufa, a.s. 

Iako u slucaju Jusufa, a.s., ni je spomenuta tevba niti gri- 
jesenje, neki smatraju da u njegovu stavu prema upravnikovoj 
zeni, te ajetima "spomeni me Gospodaru svome' '(Jusuf, 42); 
"ja nepravdam sebe, ta dusaje sklona zlu, osim one kqjoj se 
Gospodar moj smiluje" (Jusuf ', 53) postoje naznake grijeha. 

Detaljno cu istraziti ove stavove i dokazati nevinost 
Allahova poslanika Jusufa. 

Pozelio je upravnikovu zenu 

Kur'an navodi da je upravnikova zena pozel jela Jusufa i da 
je i on nju bio gotovo pozelio: "/ onaje bila pozeljela njega, 
a i on bi nju pozelio da od Gospodara svoga nije opomenu 
ugledao." ^ Jusuf ', 24) 

Ovo se pitanje tumaci na razlicite nacine. Dahhak kaze: 
"gejtan se pomi jesao s njima, pa je jednom rukom uhvatio 
Jusufa, a drugom zenu i sastavio ih." Neki smatraju da bi 
Jusuf pocinio grijeh da nije ugledao opomenu Gospodara 
svoga. Po nekim tumacenjima, Jusufu se ukazao ocev lik na 
plafonu kuce, a upravnikov na zidu. Na zidu mu se ukazao 
ajet: "/ sto dalje od bluda,jer toje razvrat, kakoje to ruzan 
piif.'"(El-Isra, 32) Postoje i druga tumacenja'" 6 ashaba (Ibn 
Abbas) i tabiina (Hasen, Seid ibn Dzubejr, Mudzahid ibn 
Dzubejr, Mudzahid, Ikrima, Dahhak, Suddi i drugi). 

Odgovor na ovu zabludu 

Za one koji tvrde da je Jusuf, a.s., pocinio grijeh time sto je 
pozelio upravnikovu zenu, to u stvarnosti nije grijeh. Ucenjaci 
ovu zelju tumace na razlicite nacine: 

"sTefsirul-kessaf, 2/312, Tefsirur-Razi, 18/115; Tefiirul-Kurtubi, 9/169 i 
Tefsirul-hazin, 3/12-14. 
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1 . To znaci "pasti na pamet", po tumacenju vecine mufe- 
sira. Imam Ahmed kaze: "Dvije su vrste zelje: prolazna i 
trajna. Jusufova zelja bila je prolazna. Napustio je radi Allaha 
to sto zeli, pa mu je to Allah upisao kao dobro, a ne lose djelo. 
Zelja upravnikove zene bila je trajna. Da bi je ostvarila ona 

je lagala i trudila se da je ostvari." 

2. z e U a se rnoze tumaciti kao namjera i odluka da se 
nesto uradi. 

3. Naklonost duse prema necemu, prema tumacenju 
Zamahserija 417 : "Njegova je dusa osjetila naklonost prema 
grijehu, na sto ju je navela strast mladica." 

Profesor Sejjid Kutb kaze: "Jusuf, a.s., je covjek i otuda 
gaje na trenutakuhvatilaljudska slabost. Kadaje vidio opo- 
menu Gospodara svoga, koja je kruzila njegovim tijelom i 
srcem, nakon prolaznog trenutka slabosti, vratio se isprav- 
nosti i odustao je od grijeha." 

4. Bjezanje od upravnikove zene.* 18 

5. Opomena i savjet.*" 

6. Udarac i guranje.* 20 

Prema prvom tumacenju, Jusuf, a.s., nije pocinio grijeh, 
zato sto nije postojala namjera. Hazin prenosi misljenje nekih 
istrazivaca: "Prolazna zelja koja se pojavi u srcu i dusi bez 
namjere i odluke, poput Jusufove zelje, nece biti uzeta za 
grijeh ukoliko covjek to ne uradi ili ne obznani." 421 

Mufesir Muhammed Resid Rida 422 kaze: "Pomisao na 
grijeh kao rezultat prirodnog nagona nije suprotna bezgres- 
nosti. Ostvarenje te pomisli bio bi grijeh." 

Rijeci Uzvisenog: "Allah nikoga ne opterecuje preko 
mogucnosti »y'egot«7i..."(El-Bekara, 286) ukazuju na to da 
se nece odgovarati za pomisli na grijehe. 

4,1 Tefsirul-kesiaf, 2/311. 
'"Tefsirul-menar, 12/280. 
"'Ihid. 
4,0 Ibid. 

^'Lubabut-tevil fi mealimit-tenzil, 3/12. 
"'Tefsirul-menar, 12/281. 
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Prema tumacenju daje zelja ustvari odluka i namjera da 
se nesto ucini, to se uistinu i desilo tako sto je poslanik udario 
upravnikovu zenu zato sto je nije uspio zaustaviti rijecima. 

Muhammed Resid Rida 421 kaze: "Razlika izmedu njezine 
i njegove zelje jeste u tome sto mu se ona htjela osvetiti zato 
sto nije uspjela i sto ju je on ponizio. Kada je vidio njezinu 
odjecu na sebi, poceo se odlucno braniti. U torn su trenutku 
izgledali poput boraca koji se spremaju za tucu." 

Ako se zelja tumaci kao namjera grijesenja, Jusuf, a.s., 
nije grjesan zato sto je nije sproveo u djelo. U hadisu koji 
prenosi Ebu Hurejra, r.a., navodi se: "Allah, dz.s., kaze: 'Kada 
Moj rob naumi da ucini neko lose djelo, pa ga ne ucini, Ja 
mu za to nista ne upisujem, a ako on to lose djelo ucini, onda 
mu upisem samo jedan grijeh.'" 424 

Prema tumacenju daje to prirodni nagon, poput nagona 
za hranom i picem, poslanik nece biti za to odgovoran, zato 
sto je to prirodna potreba. (Snjenica daje Jusuf, a.s., savla- 
dao taj nagon govori da ga je Allah sacuvao. O tome Hasen 
kaze: "Jusufova namjera dio je prirodnog nagona." Buduci 
da nije nista ucinio, ni za sto nije ni odgovoran, na osnovu 
navedenog hadisa. 

Prema cetvrtom tumacenju, ustuknuo je od udaraca i 
osvete upravnikove zene zato sto ju je odbio, vidjevsi daje 
ne moze odvratiti. U tome nema nikakva nedostatka, osim 
cinjenice da se to desilo tek nakon sto je vidio opomenu 
Gospodara svoga. 

Prema petom tumacenju, Jusuf, a.s., nije pocinio grijeh, 
vec je postupio onako kako dolikuje stepenu poslanika. 

Odabrano misljenje 

Smatram daje najprimjerenije tumacenje ono da ju je Jusuf, 
a.s., odlucio odgurnuti i udariti, ako je potrebno. U prilog 
ovom misljenju sljedeci su razlozi: 

'"Ibid, 12/280. 
* M Muslim. 
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1. Jusuf, a.s., nije poput ostalih ljudi, vec je sacuvan od gri- 
jeha. Uzviseni kaze: "Tako bi, da odvratimo od njega izdajstvo 
i blud,jerje on uistinu bio N as iskreni rob" (Jusuf, 24) 

2. Doslovni tekst Kur'ana govori o tome. 

3. Uzviseni hvali Jusufa, a.s., prije navodenja ove price: "I 
kad se on opasa snagom i stasa, dadosmo mu mudrost i zna- 
nje; tako Mi nagradujemo one koji dobra djela cine" (Jusuf, 
22); "...jerje on uistinu bioNas iskreni rob." (Jusuf ', 24) 

4. Obicaj poslanika jeste da nakon svakog spoticanja 
pozure s tevbom i istigfarom. Medutim, to se nije desilo 
u slucaju Jusufa, a.s. Kur'an o tome ne govori, sto ukazuje 
na to da on nije ni namjeravao uciniti grijeh: "Tako bi, da 
odvratimo od njega izdajstvo i blud, jerje on uistinu bio Nas 
iskreni rob." (Jusuf, 24) 

5. Rijeci upravnikove zene citirane u narednim ajetima 
izricito negiraju njegovu namjeru da pocini grijeh. Ona je 
svojim druzicama rekla: "Istinajedasamgahtjela nagrijeh 
navratiti, ali se on odupro." (Jusuf, 32) 

6. Kada je stvar dosla do upravnika i kada je rodak nje- 
gove zene svjedocio, on se obratio njoj i Jusuni: Ti, Jusufe, 
ostavi se toga, a ti trazi oprostenje za grijeh svoj."( Jusuf, 29) 
Iz ovoga zakljucujemo da Jusuf uopce nije pofiinio grijeh. 
"Ostavi se toga "znaci - nemoj govoriti nikome o tome.* 25 

7. Sam Kur'an podupire Jusufovu nevinost u ovoj sumnji, 
navodeci svjedocenja u vezi s ovom pricom, a koja u cijelosti 
navodi imam Er-Razi. 426 

8. Neki smatraju da poslanik Jusuf nije ni pomislio na 
grijeh, vec da se u ajetu radi o promjeni mjesta rijeci. Tako 
se ajet "...a i on bi nju pozelio da od Gospodara svoga nije 
opomenu ugledao.. ."tumaci kao - da nije ugledao opomenu 
Gospodara svoga pozelio bi nju. Pomisli, znaci, uopce nije 
bilo. Druga mogucnost jeste da je odgovor izostavljen jer se 
moze naslutiti iz prethodnog. Zemahseri kaze: "Odgovor je 


« s Tefiind-kcssaf, 2/315. 
'"Tefiirur-Razi, 18/115-117. 
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izostavljen, tako da smisao ajeta glasi: Pozelio ju je, a da nije 
ugledao opomenu Gospodara svoga, pocinio bi blud s njom. 
Ovaj je odgovor izostavljen, zato sto je prethodno receno da ju 
je pozelio. Slican primjer vidimo u recenici: Naumio sam ga 
ubiti, ali sam se pobojao Allaha. Izostavljeni odgovor glasio 
bi: Da se nisam pobojao Allaha, ubio bih ga." 

9. §to se tice predanja Ibn Abbasa i drugih ashaba i tabi- 
ina - postavlja se pitanje kako ashabi mogu na tako nedoli- 
can nacin govoriti o jednom poslaniku, kada ashabi najbolje 
poznaju znacaj poslanika, a.s.? £ak i da su vjerodostojna, 
predanja ashaba ili tabiina neprihvatljiva su ukoliko se kose 
sa serijatskim ili logickim pravilom. To se ne smatra dokazom. 
Ono sto je receno za zelju, vazi i za opomenu. Sva tumace- 
nja mufesira o torn pitanju neprihvatljiva su, zato sto se ne 
oslanjaju na vjerodostojan hadis. U ovom slucaju, radi se o 
"podmetanju nevjernika iz redova jevreja koji zele vjerni- 
cima unijeti sumnju u vjeru i iskriviti tumacenje Allahovih 
rijeci." w 

Hazin* 2 " o "opomeni" kaze: "Uzviseni Allah obavijestio 
je Jusufa da bi ga ona ubila kada bi je on pokusao odgurnuti. 
Zato je opomenut da je bolje da ne koristi silu, kako bi se 
spasio propasti. Mozda bi se ona, da ju je pokusao odgurnuti, 
uhvatila za njega i na taj nacin poderala njegovu odjecu spri- 
jeda. Uzviseni je znao da ce syjedok kazati da odjeca pode- 
rana sprijeda ukazuje na to da je Jusuf izdajnik, a poderana 
otpozadi da je ona izdala. Uzviseni ga je opomenuo tako da 
je on nije odgurnuo, vec je krenuo bjezati. Na taj mu je nacin 
svjedocenje islo u prilog, a ne na stetu." 

Hazinovo misljenje u skladu je s visokim polozajem 
Allahova poslanika Jusufa, a.s., i stoga je u potpunosti pri- 
hvatljivo. Tome treba dodati da je Jusuf, a.s., poslanik, a 
poslanstvo nalaze sacuvanost od svega sto ne dolikuje torn 
polozaju. Poslanici su ljudi s najsavrsenijim moralom i 

'"Tefsiral-mtrmr, 12/284. 
"'Lubabut-te'vil Ji meanit-tenzil, 3/14. 
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najudaljeniji su od ruznih osobina. Ove su osobine utkane u 
njihovu prirodu. Tako ih je Stvoritelj odgojio. U suprotnom, 
ljudi se ne bi odazivali njihovu pozivu. Ovog je poslanika 
Allah sacuvao i zastitio. U to trebamo vjerovati cak i ako ne 
znamo pravu prirodu spomenute opomene. Ono sto moramo 
jeste vjerovanje u objavljeni tekst Kur'ana. 

Trazenje od vodonose da ga spomene 
kod gospodara njegova 

Jusuf je svom susjedu u zatvoru, za kojeg je mislio da ce 
se spasiti, rekao: "Spomeni me gospodaru svome!" (Jusuf, 
42) Jusuf je zaboravio da se pozali Allahu i od Njega zatrazi 
pomoc. Potrazio je utociste kod stvorenja i zbog toga je 
kaznjen s nekoliko godina robije. 429 To se smatra grijehom, 
sto se potvrduje i tumacen jem ajeta da je sejtan ucinio da on 
(Jusuf) spomene Uzvisenog Allaha. Slicno tumacenje navodi 
se u Ibn Abbasovu" 0 hadisu u kojem Poslanik, s.av.s., kaze: 
"Da Jusuf nije rekao (to sto je rekao) ne bi tako dugo ostao u 
zatvoru", tj. da nije trazio izbavljenje od nekog drugog mimo 
Allaha. 

Odgovor na ovu zabludu 

Ucenjaci na cetiri nacina odgovaraju na ovu zabludu: 

1. Jusufove, a.s., rijeci tretiraju se kao odabir manje pri- 
kladne opcije. Da bi se oslobodio nepravde zatrazio je pomoc 
ljudi. Imam Er-Razi" 1 kaze: "Ovaj je svijet mjesto sredstava 
i koristenje tih sredstava nije u suprotnosti s oslanjanjem." 
Kaznjen je boravkom u zatvoru zato sto je njegovu poslanic- 
kom statusu bilo prikladni je da se nije oslan jao na stvorenja. 
Er-Razi* 32 kaze: "Iako je to dozvoljeno obicnim ljudima, dobri 

"•'Tefsind-KuHubi, 9/195. 

Dzamiul bejanfi tefnril-Kur'an, 12/132. 
* " Ismetul-enbija, 6"8. 
m BI-refiirul-kebir,W/l*5. 
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ljudi (siddikt) moraju u potpunosti skrenuti svoju paznju od 
sredstava ka Onome Koji uzrokuje ta sredstva." 

Zemahseri zastupa isto stanoviste, dodajuci da Jusuf nije 
trebao traziti pomoc od neyjernika, kako mu se on ne bi sve- 
tio: "Kao sto je odabrao poslanike medu ljudima, Uzviseni 
je za njih odabrao najbolje i najvrednije stvari. Poslaniku je 
bolje i prece, kada ga nevolja zadesi, da se obraca samo svome 
Gospodaru, narocito u slucaju kada mu neyjernik jedini moze 
pruziti pomoc. Jer, neyjernik mu moze kasnije nauditi rije- 
cima: 'Da je ovaj covjek u pravu i da je imao Gospodara, ne 
bi trazio nasu pomoc.'" 

2. Premda je Jusuf ovim rijecima odabrao manje pri- 
kladnu opciju, kaznjen je zato sto nije rekao "Ako Allah hoce." 
Er-Razi" 3 kaze: "Jusuf, a.s., nije spomenuo Allaha, rekavsi: 
'Ako Allah hoce', kadaje trazio od vodonose da kralju prenese 
njegov slucaj." 

3. Jusufove rijeci ne smatraju se grijehom niti prekrsa- 
jem, zato sto je Jusuf rekao kraljevom vodonosi da ga spo- 
mene kod njegova gospodara kako bi on povjerovao u Allaha 
Uzvisenog, kao sto su vodonosa i njegov drug spoznali istinu. 
Na ovaj je nacin Jusuf, a.s., trazio pomoc i saradnju kako 
bi se izbavio iz nevolje i zatvora, uz Allahovu pomoc. Ovo 
tumacenje preferira Ebu Hajjan. 414 

U hadisu koji prenosi Ebu Hurejra, r.a., Boziji Poslanik, 
s.av.s., kaze: "Da sam ostao u zatvoru onoliko koliko je ostao 
Jusuf, prihvatio bih ponudu (za oslobodenje iz zatvora bez 
insistiranja da se moja nevinost potvrdi)."*" 

4. "Jusuf, a.s., obratio se vodonosi kako bi dokazao svoju 
nevinost pred kraljem i ljudima. Znao je da, nakon izlaska iz 
zatvora, treba siriti Allahovpozivljudima. A dabi njegov poziv 
bio prihvacen i savjeti primljeni, morao je imati neukaljanu 

"'TrfiiruT-Razi, 16/145. 
v '*El-B<ihrul-muhit, 5/311, uz odstupanje. 
**Buhari. 
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cast, postenje i cistu proslost. Stoga je od vodonose trazio da 
isprica njegov slucaj kralju i nije trazio izbavljenje."™ 6 

Dakle, jasno je da Jusuf nije pocinio grijeh, niti je odabrao 
manje prikladnu opciju. Ovo je, po mom misljenju, ispravan 
stav koji zastupa i Ebu Hajjan. Takvo ponasanje prilici posla- 
nicima, a.s., iz sljedecih razloga: 

1. Da je Jusuf, a.s., pocinio grijeh ili napravio prekrsaj, 
Uzviseni Allah ukorio bi ga, nakon cega bi se on pokajao i 
zatrazio oprost od Uzvisenog. Buduci da se nista od toga nije 
desilo, jasno je da je Jusuf, a.s., neduzan o pitanju onogasto 
mu se pripisuje. 

§to se tice njegova boravka u zatvoru, to je kusnja i ispit na 

koj i je Uzviseni stavio Svoga poslanika. Poznato je da Uzviseni, 
kada zavoli covjeka, stavi ga na iskusenje, a to svakako vaii i za 
poslanike koji imaju najveci ugled kod Allaha. 

2. Uzviseni Allah u Kur'anu je pohvalio Svog plemenitog 
poslanika i prije i poslije navodenja ove price. Da li grjesnik 
zasluzu je takvu pohvalu? 

3. Kad je rijec o tvrdnji da se zamjenica u ajetu "ali sejtan 
ucini te onzaboravi'odnosi na Jusufa, tj. da ga je sejtan zaveo 437 
i ucinio ga da zaboravi, sve je to neprihvatljivo. Zamjenica 
se, po misljenju vecine mufesira,* ;,fi odnosi na onoga koji se 
spasio. Znaci, sejtan je ucinio da vodonosa zaboravi Jusufa, 
a.s., 43s kao sto kaze Uzviseni: "...sam sejtan je ucinio daje 
zaboravim, da tije ne spomenem." (El-Kehf, 63) 

Ebu Hajjan 4 * 0 kaze: "Zamjenica se veze s najblizom 
rijecju, a sejtan je ucinio da vodonosa zaboravi sta mu je 
Jusuf kazao zato sto je Allah htio da obilato nagradi poslanika 
Jusufa zbog dugog boravka u zatvoru." 

Prece je pripisati sejtanov utjecaj na vodonosu nego na 
Allahova poslanika Jusufa, a.s. Njihovje status visi od toga. 

'"lsmetul-enbija, 318, uz odstupanje. 
'"Tefsind-Almi, 12/247- 
^'"Tejkirtd-Hasin, 3/21. 
'"Tefsirul-Kurtubi, 9/19B. 
*'° Tefsir el-Bahrul-muhit, 5/311. 
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Imam Ibn Hazm smatra da ova zamjenica, iako se odnosi 
na Jusufa, nema negativno znacenje. Zaborav ne utjece ne 
bezgresnost poslanika, a.s., i oni za to nece odgovarati. On 
kaze 441 : "£ak i da je ispravno da se zaborav desio Jusufij, a.s., 
u tome nema nedostatka niti grijeha, jer zaborav nije osobina 
koje su oni liseni." 

4. §to se tice hadisa "Da Jusuf nije rekao (to sto je 
rekao)...", radi se o veoma slabom hadisu, zato sto se u nizu 
prenosilaca nalaze Sufjan ibn Veki i Ibrahim ibn Zejd koji 
nisu pouzdani. 

Ibn Kesir 442 kaze: "Ovo je veoma slab hadis. Sufjan ibn 
Veki nije pouzdan, a Ibrahim je jos manje pouzdan. Kao 
mursel predanje navodi se kod Hasena i Katade. Takva se 
predanja u ovom slucaju ne prihvataju, premdabi u drugim 
mogla biti prihvacena, a Allah najbolje zna." 

"Ibn Ebu Hatim u djelu El-Dzerh vet-ta'dil navodi da je 
Sufjan ibn Veki ibn Dzerah optuzenzapodmetanje hadisa te 
da njegova predanja nisu pouzdana niti prihvatljiva." 443 

Ibrahim ibn Jezid el-Huzi nije pouzdan. Prenosi munker 
i daif-hadise. 444 

5. Tvrdnja da je Jusuf htio pokazati svoju nevinost pred 
kraljem, kako bi njegov poziv bio prihvacen, takoder nije na 
mjestu, zato sto, prema tekstu Kur'ana, kralj nije bio upoznat 
s Jusufovim slucajem. 

Nije pravdao sebe 

Jusuf, a.s., za sebe je rekao da njegova dusa nije nevina. Tu 
znaci da je pocinila grijeh zbog kojeg treba traziti oprost od 
Allaha Uzvisenog. O tome govori ajet: ".la nepravdam sebe, 
ta dusaje sklona zlu, osim one kojoj se Gospodar moj smiluje. 
Gospodar moj zaista prasta i samilostanje." (Jusuf, 53) 445 

**'El-Fasl fil-milelven-nihal, 4/13. 
™Tefiirul-Kur'anil-azim, 22/4-79. 
"'1-4/231. 
•"1-2/146, 147. 
"'Tcfisirur-Razi, 18/165. 
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Mufesiri smatraju daove rijeci pripadaju ili upravnikovoj 
zeni ili Jusufii, a.s. Prema prvom tumacenju zabluda nema 
osnove zato sto upravnikova zena izrazava svoju ispriku zbog 
onoga sto je ucinila Jusufii, a.s., priznajuci svoju krivieu. Prema 
tome, smisao ajeta bio bi: "Ne pravdam sebe zbog toga sto sam 
na grijeh navodila Jusufa i lazno ga optuzila rekavsi: 'Kakvu 
kaznu zasluzuje onaj kojije htio zeni tvojojzlo uciniti, ako ne 
tamnicu ili kaznu bolnu?\ zbog cega je odveden u zatvor." 44(i 

Prema drugom tumacenju, Jusuf, a.s., odbio je izaci iz 
zatvora prije nego sto je zatrazio oslobadanje od krivice, kako 
bi dao do znanja upravniku da ga nije iznevjerio u odsustvu, ili 
kralju da nije iznevjerio upravnika... Vecina mufesirasmatra 
daje ovo tumacenje ispravnije. 447 

"Ili je to rekao iz skromnosti i ustezanja od svakog zla, 
izrazavajuci svoju poniznost pred Uzvisenim Allahom i 
zahvalnost na blagodatima. Znaci - ne pravdam svoju dusu 
koja je sama po sebi sklona zlu, niti smatram da bi ona mogla 
postici dobra djela bez upute Uzvisenog Allaha." 44 " 

Odabrano misljenje jeste da su ovo rijeci upravnikove 
zene, a da se zamjenice odnose na Jusufa, a.s., i to iz sljedecih 
razloga: 

1. U prethodnim ajetima navode se njezine rijeci: "Sad 
ce istina na vidjelo izaci ' - rece upravnikova zena. .." (Jusuf, 
51) i nastavlja se do kraja. 449 S druge strane, dio ovih rijeci 
ne moze se pripisati Jusufu, zato sto se on nije nalazio u vla- 
darevu prisustvu u torn trenutku. Uzviseni kaze: "I vladar 
rece: 'Dovedite mi ga...'" (Jusuf, 50) 

2. Pripisivanje ovih rijeci upravnikovoj zeni ispravnije je. 
Onase izvinjavala nakon sto su njezine spletke otkrivene. Savjest 
joj se probudila, priznala je gresku i rekla: "Ja sam njega krivo 
optuzila i pokusak sam ga zavesti. Dusa je sklona zlu, osim one 

•"Ibid, 18/156, 157. 
"'Ibid. 

•••Tefsir Irsadul-aklia-aelim ila mezajul-Kur'anil-kerim, 4/285. 
•• 9 Tefsmir-Rtusi, 18/157, uz odstupanje. 
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kqjoj se Gospodar moj smiluje", tj. osim duse kojqj se Allah smi- 
luje i ucini je bezgresnom, poput Jusufove duse. Zato je rekla: 
"Gospodar moj zaista prasta i samUostanje." (Jusuf, 53) 

3. Rijeci upravnikove zene u skladu su s utvrdenom bez- 
gresnoscu poslanika, a.s., i nije ga potrebno tumaciti kako bi 
se prilagodio polozaju Jusufa, a.s. 

Pouke iz price o Jusufu, a.s., i upravnikovoj zeni 

Vec sam napomenula da Jusuf, a.s., nije pocinio grijeh zbog 
kojeg bi se trebao kajati ili oprost traziti. Otuda sam pouke 
svela na sljedece: 

1. Trazenje zastite od Allaha put je spasa od svakog zla 
i nemorala. 

2. Jusuf, a.s., predstavlja primjer cednosti i postenja. On 
je uzor svakom vjerniku i yjernici. 

3. Vjernik je izlozen iskusenjima i ispitima. Mora biti 
strpljiv i ne smije prigovarati i srditi se. Stvari ce se poboljsati 
u buducnosti, kao sto se desilo Jusufu, a.s. 

4. Ozbiljnost u dokazivanju nevinosti kada je u pitanju 
cast i postenje. Sve teskoce i napori moraju se podnijeti. Jusuf, 
a.s., je zbog cuvanja svoje cednosti u zatvoru proveo nekoliko 
godina. A kada ga je vladar pozvao, odbio je izaci sve dok se 
njegova nevinost ne dokaze. Ostvario je svoj cilj i na taj je 
nacin zauzeo najvisu poziciju. 

5. Upravnikova zena skrenula je s pravog puta zato sto 
se nasla na istom mjestu s Jusuf om, a.s. 

6. Vjernik je onaj ko suzbija svoju strast, nagone i zelje 
bez obzira na njihovu jacinu i okolnosti koje omogucavaju 
cinjenje grijeha. 

7- Allahova milost stiti neke ljude od losih djela. To je 
omoguceno samo onome ko ni u jednom trenutku nije pre- 
pusten samom sebi. 
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Pokajanje Musaa, a.s. 

Kur'an govori o Musaovom pokajanju i trazenju opro- 
sta: "Gospodaru mojja sam sim sebi zlo nanio, oprosti mi!" 
(El-Kasas, 16); "Gospodaru moj, oprostimenii bratu mome i 
ucinida budemo pod okriljem Tvoje milosti" (El-A'raf, 115); 
"Cim se osvijesti, rece: "Hvaljen neka si! Kajem Ti seja sam 
vjemik prvi!" (El-A'raf, 143) 

Na osnovu ovih ajeta te hadisa o sefaatu koji navodi 
Buhari* 5 ": "Otici ce Musau, a on ce reci: 'Nisam vam ja za 
to', pa ce spomenuti gresku koju je ucinio ubivsi covjeka", 
neki zakljucuju da je ovaj poslanik grjesan, dok jedan dio njih 
smatra ovaj grijeh velikim. Navest cemo njihove zablude, uz 
prikladan odgovor. 

Musa, a.s., ubio je Kopta 

Musa, a.s., ubio je Kopta pokusavajuci odbraniti covjeka iz 
svog naroda. O tome se govori u ajetu: "/ on ude u grad neo- 
pazen od stanovnika njegovih i u njemu zatece dvojicu ljudi 
kako se tuku - jedan jepripadao njegovu, a drugi neprijatelj- 
skom narodu -paga zovnu u pomoconaj iz njegova naroda 
protiv onog iz neprijateljskog naroda, i Musa ga udari sakom 
iusmrti. 'Ovoje sejtanov posao!' - uzviknu - Vnje,zaista, 
otvoreni neprijatelj koji u zabludu dovodi!' 'Gospodaru moj' 
- rece onda - ja sam szm sebi zlo nanio, oprosti mi!' J On 
mu oprosti, On, uistinu, prasta i Onje milostiv" (El-Kasas, 
15,16) 

Prema tome, Musa, a.s., ubio je Kopta, sto predstavlja 
grijeh i zlocin, zato sto je nakon toga rekao: "Ovoje sejtanski 


'Hadis je ranije citiran. 
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posao!"; "Gospodaruja sam sim sebi nanio zlo, oprosti mi!"; 
"Ja sam onda ono uradio raeAofJce."(Es-§uara, 20Y n 

Odgovor na ovu zabludu 

Musa, a.s., ubio je Kopta u odbrani. Kadaje vidio da napada 
neduzna covjeka, nanio mu je povredu koja ga je usmrtila. 
Musa, a.s., nije imao namjeru da ubije. Sredstvo kojim se 
koristio u sukobu - ruka - nije trebalo dovesti do smrti, ali 
se desilo da je Kopt izgubio zivot. 

Ebu Hajjan kaze: "Musa, a.s., nije namjerno pocinio ubi- 
stvo. Njegov se udarac podudario sa sudbinom."" 2 

Izraz "udarac", koji se navodi u ajetu (vekz), u jezickim 
knjigama tumaci se kao udarac pesnicom ili vrhovima prsti- 
ju.* 5,1 Prema tome, ta vrsta udarca obicno nije smrtonosna. 

Rijeci: "Ovoje sejtansko djelo!" znace da udarac spada u 
tu vrstu djela 454 , ili da je ubijeni sejtanov sluga i pomagac.* 55 
Ibn Dzerir et-Taberi* ,B kaze: "Ovo se desilo zato sto je sejtan 
ucinio da se rasrdim i udarcem ubijem covjeka." 

Pripisivanje nepravde samom sebi i trazenje oprosta: 
Xtospoda.ru mojja sam sim sebi zlo nanio, oprosti mi! " rezul- 
tat su naglasene opreznosti poslanika i cuvanja od grijeha. 

Imam El-Bejdavi 457 kaze: "Ovaj se postupak ne smatra 
greskom. On ganazivasejtanskim djelom, nepravdom i trazi 
oprost zbog njega, zato sto poslanici uvelicavaju sitne stvari 
koje smatraju grijehom." 

Imam Er-Razi kaze: "Rijeci: 'Gospodaru, ja sam sim 
sebi zlo nanio, oprosti mi' imaju jednak smisao kao rijeci 
Adema, a.s.: 'Gospodaru nas, sami smo sebi krivi...', sto se 
moze protumaciti na dva nacina: kao izraz poniznosti pred 

« Tefsinir-Ruzi, 24/234. 
*" Tefxind-baliril-muhit, 7/109. 
•"El-Mufredat, 531. 
'"Tefcirur-Razi, 24/234.. 
'"Ibid. 

"'•Tefiir Ibn Dzerir et-Tabeti, 20/30. 
'"Tefsirul-Bejdavi, 512. 
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Uzvisenim Allahom i priznanje propusta nacinjenih pri izvr- 
savanju duznosti prema Njemu, premda nisu napravili grijeh, 
ili kao kajanje zbog nagrade koju su propustili necinjenjem 
nekog preporucenog djela. 'Oprosti mi'znaci - oprosti mi 
sto sam ostavio to preporuceno djelo. 

Smatram daje Musaov nenamjerni postupak okarakte- 
riziran kao grijeh, u smislu odabira manje prikladne opeije. 
On je trebao drugacije postupiti u sukobu. Naosnovu ovoga 
tumaci se i hadis o sefaatu. U ajetu se navodi: "Ja sam onda 
ono uradio ne/iofice."(Es-guara, 20 )* 58 

Imam Er-Razi navodi da Musa, a.s., nije znao kakve ce 
biti posljedice njegova udarca. Ucinio je to kako bi odrzao 
lekciju Koptu. Zato je objasnio (Faraonu) da mu se zbog 
toga ne moze zamjeriti, niti se moze nazvati nevjernikom ili 
nezahvalnikom.* 59 

Trazio je da vidi Allaha Uzvisenog 

Sumnjivci tvrde daje Musa, a.s., trazio da vidi Allaha i zbog 
toga se pokajao. Da nije bilo tog zahtjeva, ne bi se kajao 
Allahu: "1 had Nam Musa dode u odredeno vrijeme, i kada 
mu Gospodar njegov progovori, on rece: 'Gospodaru mqj, 
ukazi mi se da Te vidim!' 'Ne mazes Me vidjeti' - rece - 'ali 
pogledaj u ono brdo, pa ako ono ostane na svom rnjestu, uidjet 
ces Me!' I kad se Gospodar njegov onome brdu otkri, On ga 
sa zemljom sravni, a Musa se onesvijescen strovali, tim se 
osvijesti, rece: 'Hvaljen neka si! Kajem Tise.ja sam vjernik 
prvi!'" (El-A'raf, 143) Da se ne radi o grijehu koji ponistava 
ispravnost vjerovanja, ne bi rekao: "...ja sam vjernik prvi'* r ' n 
A da nije pocinio grijeh ne bi se kajao Allahu Uzvisenom. 


"■"Tefsirul-Kurtubi, 13/95. 
'"'Tejsirur-Rusi, 22/135, 136, uz odstupanjc. 
* ,n Ibid, 143. 
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Odgovor na ovu zabludu 

U Musaovu trazenju da vidi Gospodara nema nikakva gri- 
jeha niti nepokornosti. To je pitanje proizaslo iz njegove jake 
ceznje da vidi svoga Uzvisenog Gospodara. To nije bio izraz 
sumnje, kao sto je slucaj s Israelicanima koji su trazili da vide 
Allaha, niti je to uslijedilo zbog njihova zahtjeva - "Pokazi 
nam Allaha!" (En-Nisa, 153) 

Imam Ibn Dzerir 46 ' kaze: "Musa je trazio da vidi Allaha 
prije nego sto su Israelicani to trazili, i prije nego sto je saznao 
da to nije dozvoljeno traziti. U tome nema nista pokudeno, 
zato je trazio nesto sto je vrijedno, cime je zelio biti blizak 
Uzvisenom Allahu." 

Ibn Hazm ukazuje na razliku izmedu Musaova trazenja 
videnja Allaha i trazenja Israelicana: "Israelicani su to tra- 
zili iz tvrdokornosti i sumnje u Uzvisenog Allaha. S druge 
strane, Musa je to trazio iz lijepih pobuda, koje smo upravo 
naveli." 

§to se tide razloga za njegovo pokajanje, nakon sto je 
uzvelicao Allaha, to lezi u tome sto je saznao d a m u nije dozvo- 
ljeno ono sto je drugima dozvoljeno. Ibn Munejjir 482 kaze: 
"Musa, a.s., hvalio je Allaha kada je saznao da je u Njegovu 
znanju predodredeno da do videnja ne moze doci na ovom 
svijetu. A Allah je uzvisen od toga da se moze desiti nesto 
izvan Njegova znanja. Njegove su najave neizmjenjive, a 
rijeci istinite. Kada je saznao da se njegova zelja odnosi na 
nesto izvan Allahova predodredenja, hvalio je Allaha zbog 
toga sto je propisao da ga niko na ovom svijetu ne moze 
vidjeti. Njegove rijeci 'Hvaljen neka si' znace - Tvoje rijeci i 
predodredenje da te ne mozemo vidjeti na ovom svijetu niko 
ne moze izmijeniti. §to se tice tevbe u kontekstu poslanika, 
ona ne mora proizlaziti iz grijeha. Njihova uzvisena pozicija 

* 61 El-Fcud Jil-milel ven-nihal, 4/16. 

**'El-lnt\mf jima tedammenul-Kessqf minel-i'tizal, 2/115. Citat je preuzet iz 
uriginalnog djela, buduci dajc navod nerazumljiv hez sireg konteksta. (Prim, 
prev.) 
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omogucava im da budu daleko od svega onoga sto bi unizilo 
taj ugled. Nema sumnje da je bilo vrednije da se suzdrzao od 
tog pitanja. Postoji izreka da su dobra djela cestitih grijesi 
Allahu bliskih ljudi." 

Autor djela Menar >ej kaze: "Rijec 'tevba' znaci povratak, 
odnosno povratak od onoga sto je trazio u suzdrzanost u 
granicama profin jenosti." 

Tvrdnja da je Musa trazenjem da vidi Allaha pocinio 
grijeh koji ponistava islam apsolutno je neprihvatljiva. Musa, 
a.s., nije rekao nesto zbog cega bi trebao obnoviti ili popraviti 
svoje vjerovanje. Naprotiv, poslanik je rekao: "Ja sam prvi 
vjernik", odnosno, ja sam prvi koji vjeruje u Allahovu veli- 
cinu, uzvisenost i mod i vjerujem da Ga na ovom svijetu ne 
moze niko vidjeti, sve do Sudnjeg dana 464 , osim uz Njegovu 
dozvolu. 

Imam Er-Razi 465 kaze: "Ja sam prvi povjerovao da Tebe 
niko ne moze vidjeti na ovom svijetu; ili da se od Tebe treba 
traziti samo ono sto Ti dozvolis." 

Imam Alusi 466 navodi: "Ja sam prvi povjerovao u Tvoju 
velicanstvenost i uzvisenost, ili da Te niko ne moze vidjeti u 
ovom zivotu." 

Osim toga, Musa, a.s., nije trazio da vidi Allaha zbog 
sebe, vec zbog svog naroda. Kur'an citira rijeci ovog posla- 
nika: "ikada ste uglas rekli: 'OMusa, mi ti necemo vjerovati 
dok Allaha ne vidimo!' - munja vasje osinula, vidjeli ste." 
(El-Bekara, 55) 

Lomljenje ploca i hvatanje brata za kosu 

Musa, a.s., polomio je ploce i uhvatio brata za kosu, sto je gri- 
jeh. Na to ukazuje trazenje oprosta i milosti od Allaha za sebe 

*'"TeJf!irul-menar, 9/126. 
* ti *Tef/nrIbri Keiiir, 2/245. 
""Tefsirur-Razi, 14/2:)+. 
■iWl'ejkirul-AlvM, 9/46. 
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i brata: "Gospodaru moj, oprosti meni i bratu mome i ucini 
da budemo pod okriljem Tvoje milosti." (El-A'raf, 151) 467 

Odgovor na ovu zabludu 

Musaov postupak koji se spominje u ajetu: "A kad se Musa 
srdit i zalostan narodu svome watt, povika: 'Kako ste tako 
ruzno poslije odlaska moga postupili! Zasto ste pozurili i 
o naredenje Gospodara svoga se oglusili?' - i ploce bad, i 
brata svoga za kosu dohvati i poce ga vuci sebi" (El-A'raf, 
150) ne znaci da on prezire ploce. Kako bi ih Boziji poslanik 
mogao prezirati? On ih mora cijeniti vise od drugih. Bacio ih 
je prenerazen i zapanjen prizorom svoga naroda koji je poceo 
obozavati tele. Bacio je ploce srdit i pun zara zbog Allahove 
vjere. Povukao je svoga brata za kosu i bradu kako bi ispitao 
kako je doslo do tog ruznog dogadaja. Nije ga htio poniziti 
niti povrijediti. 

Autor djelaAfenaT^ 68 kaze: "Musa je ispustio ploce kako bi 
uhvatio brata za glavu. Bio je jako srdit radi Allaha i pogoden 
mnogobostvom koje se pojavilo u njegovu narodu. Bacanje 
ploca ne znaci prezir prema njima, kao sto bacanje stapa na 
carobnjake ne nosi takvu poruku. Bacanje, samo po sebi, 
ne podrazumijeva prezir ni iz aspekta jezika ni iz aspekta 
obicaja." 

£ini se da Musaov postupak ne oslikava nepostovanje 
prema plocama. On nije trazio oprost zbog toga, vec zato sto 
je uhvatio brata za kosu. 

Uzimanje i povlacenje brata za kosu imam Er-Razi 489 tre- 
tira odabirom manje prikladne opcije: "Musa je mozda to 
ucinio kako bi ga priblizio sebi i upitao o nemilom dogadaju. 
Harun, a.s., se uplasio da ce se u njihova srca uvuci nesto sto 
nema osnove, pa je rekao: 'Ne hvataj me za bradu i za kosu 
moju, kako narod ne bi pomislio nesto lose.'" 

^nh/sirw-Razi, ir,/u. 
•"Muhammed Resid Rida, 9/207, 208. 
"'Tejsimr-Mazi, 22/108. 
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Imam Er-Razi ne prihvata objasnjenje autoraATessa/a 470 
da je to "Musa uradio srdit zbog Allaha i vjere." 

On kaze 47 ': "Musa je to uradio u svjesnom ili nesvjesnom 
stanju. U prvom slucaju odgovoran je za svoje postupke. U 
slucaju da u trenutku srdzbe nije bio u svjesnom, obligatnom 
stanju, to nije prihvatljivo iz aspekta vjere." 

Odabrano misljenje 

Izgleda mi daje Musaovo hvatanje bratazakosu izraz njegove 
srdzbe i revnosti u vjeri. O tome govori i Kur'an : "I kad Musaa 
srdzba minu, on uzeploce... "(El-A'raf, 154) zato sto je mislio 
daje Harun, a.s., napravio propust u sprecavanju narodada 
obozava tele, te da ih nije napominjao i upozoravao. Uzviseni 
kaze: "0 Harune - povika Musa - 'sta teje sprijecilo, kadsi 
ih vidio da su zalutali, da za mnom nisi posao? Zasto nisi 
naredenje moje poslusao?" XTa-Ha, 92, 93) 

To je veoma tesko palo Musau. gtavise, svakog bi vjer- 
nika prenerazio prizor obozavanja nekog mimo Allaha, kao 
i drugi prizori zbog kojih je Musa onako postupio s bratom. 
Trazio je oprost zbogonogasto je pomislio za svoga brata, a 
za njega kako bi se iskupio pred njime. 472 

Pouke iz Musaove, a.s., tevbe 

1. Zbog ubistva iz nehata Musa se obratio Allahu rijecima: 
"Ovo je sejtanski posao!" Sebe je nazvao nepravednim: 
"Gospodaru moj,ja sam sim sebizlo nanio, oprosti mi.'"To 
nam oslikava osjetljivost Musaovu i tanana osjecanja prema 
Gospodaru zbog toga sto je odabrao manje prikladnu opciju. 
Tako se vjernik treba ponasati. 

2. Ajet "Gospodaru mojja sam sim sebi zlo nanio, opro- 
sti mi.' "govori o njegovoj poniznosti, skrusenosti Uzvisenom 

''"'Tefsintz-Zemahseri, 2/5. r >l, uz odstupanje. 
171 Te/idrur-Rasi, 22/108, uz odstupanje. 
"'Tefiirul-Bejdavi, 223. 
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Allahu i upornosti, sve dok mu nije bilo oprosteno. To je 
primjer kako se pravi vjernik treba ponasati kada pogrijesi. 

3. Mozemo primijetiti kod Musaova pokajanja da je slu- 
caj ubistva Kopta indirektno nazvao grijehom. Pravi vjernik 
treba tako ciniti. 

4. Vjernik treba traziti oprost cak i za one postupke u 
kojima je odabrao manje prikladnu opciju. To se moze pri- 
mijetiti kod Musaove tevbe. 

5. Musa, a.s., trazio je: "Gospodaru moj, ukazi mi se da 
Te vidim". Allah se ukazao brdu koje se sa zemljom sravnilo, 
zbog c ega je Musa izgubio svijest, osjeeajuci veliko kajanje 
zbogsvog trazenja. Iz svega zakljucujemo da se vjernik treba 
tako ponasati kada prekrsi naredbu Uzvisenog. Na taj ce se 
nacin ostvariti ocekivana korist od iskrenog vracan ja Allahu 
i pokajanje ce biti primljeno. 

6. Vjernik je svjestan Stvoritelja i osjetljiv; trazi pomoc 
svoga Gospodara kako bi mu oprostio grijeh, makar se radilo 
samo o pretpostavci da je grijeh ucinjen. To se jasno vidi u 
slucaju Musaa i njegova brata, neka ih mir prati. 
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Pokajanje Davuda, a.s. 

Kur'an pripovijeda o tome da je Davud, a.s., ponizno 
trazio oprost svoga Gospodara, te da mu je ucinio sedzdu u 
pokajanju. Uzviseni mu je oprostio i pohvalio ga: "...i onje, 
doista, blizak Nama i divno ga prebivaliste ceka." (Sad, 25) 

Kakav je grijeh on ucinio paje Uzviseni o njemu rekao: 
"/ Davud se uvjeri da smo Mi bas njega na kusnju stavili, 
pa oprost od Gospodara svoga zamoli, pade licem na tie i 
pokaja se." (Sad, 24)? 

Irjave o Davudovu, a.s., grijehu 

Ucenjaci navode neka misljenja o Davudovom grijehu: 

1. Neki parnicari* 73 , koji su bili ljudska bica, parnicili su 
se oko prava na ovce. Jedan je drugog u prepirci pobijedio. 
Davudov grijeh bio je u tome sto je presudio u korist vlasnika 
jedne ovce prije nego sto je saslusao argumente druge strane: 
'"Ucinio tije, doista, krivoV- rece Davud - 'times to je trazio 
da tvoju ovcu doda ovcama svojim.'" (Sad, 24) 474 

2. Neki navode da se "grupa neprijatelja urotila kako bi 
ubili Allahova poslanika Davuda, a.s. Tog se dana on osa- 
mljivao i posvecivao se pokornosti Allahu. Oni su iskoristili 
priliku i presli preko zida. Kada su vidjeli da su oko njega ljudi 
koji ga stite, uplasili su se, izmislili laz i rekli: 'Mi smo dvojica 
parnicara, jedan smo drugom nazao ucinili...' Mufesiri kazu 
da je Davud prozreo n jihovu namjeru pa im se htio osvetiti. 
A kada se njegova sumnja nije ostvarila, zatrazio je oprost od 
te sumnje, pao licem na tie, a Allah mu je oprostio."* 75 

* n EI-lntisafJtma tedammenul-Kessaf minel-i'tizal, 4/.370. Radi se 0 slucaju 
parnice o kojoj se govori u ajetima sure Sad. (Prim, prev.) 
* 7 *Tefsirul-Bejdavi, 602. 
™ Tefsirur-Razi, 26/195. 
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Odgovor na ova misljenja 

Imam Er-Razi u tefsiru" 6 navodi: 

1. Uzviseni Allah naredio je poslaniku Muhammedu, 
s.av.s., da trpi zlostavljanja nevjernika Kurejsija. Naveo mu 
je iskustva prethodnih poslanika, a.s., pohvalno se izrazava- 
juci o njihovom strpljenju i naporima da svoj narod izvedu 
na Pravi put. Medu njima je spomenuo i Davuda, a.s. Zar bi 
Uzviseni Allah mogao narediti Svome Poslaniku da se ugleda 
naonogakoje cinio velike grijehe? To niko pametan ne moze 
kazati. 

2. Uzviseni Allah pohvalio je Davuda prije nego sto je 
naveo pricu o parnici. Naveo je svojstva iz kojih se vidi da je 
ovaj poslanik imao ugled kod Uzvisenog Allaha: "Ti otrpi ono 
sto oni govore i sjeti se roba Naseg Davuda, cvrstog u vjeri, 
koji se uvijek Allahu obracao." (Sad, 17) 

Kur'an nedvosmisleno govori o parnici, u kojoj su iznosili 
argumente, govorili i pobjedivali u prepirci. Kako mozemo 
reci daje to stvarsrca, kad Uzviseni kaze: "'Daj ti nju menif 
- i u prepirci me pobijedi." (Sad, 23) 

Misljenje da su ucesnici u parnici bili ljudska bica, a da 
je postupak poslanika bio, kao sto tvrdi imam Er-Razi" 7 , 
odabir manje prikladne opcije time sto je presudio u korist 
prvog ucesnika prije nego sto je saslusao drugu stranu - 
diskutabilno je. Davud je Allahov poslanik. On mu je dao 
mudrost i sposobnost da rasuduje. Kako se moze zamisliti 
da on donese presudu prije nego sto saslusa drugu stranu? 
Sudija tako ne smije postupiti, buduci da na taj nacin moze 
nanijeti stetu. Takav se nedostatak ne moze pripisati pleme- 
nitom poslaniku. 

Ibnul-Arebi"* kaze: "To ne odobrava niko, niti je to 
bilo ranije dozvoljeno. To se ljudima ne smije desiti. Smisao 

* K Tefiirur-Razi, 26/189, uz odstupanje. 
™ Et-Tefsirid-kebir, 26/194. 
"•Ahkamul-Kufan, 4/1637. 
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ajeta jeste da je jedan od parnicara iznio optuznicu, drugi 
je dokazao svoju ispravnost nakon cega je donijeta presuda. 
Poslanik, s.a.v.s., rekaojeAliju ibn EbuTalibu: 'Kadatidodu 
parnicari, ne donosi presudu sve dok ne sasluias drugog kao 
sto si saslusao prvog...'" 479 

Prema drugom tumacenju, Davud je presudio drugom 
nakon sto je ovaj priznao krivicu, a mozda je htio reci: 'Ucinio 
ti je krivo ako je bilo tako...'" 

Ovo je prikladnije poslanikovu stepenu i blize kur'anskom 
kazivanju. Uzviseni mu pripisuje pohvalne i uzvisene osobine: 
". . . i sjeti se roba Naseg Davuda, cvrstog u vjeri, koji se uvijek 
Allahu obracao" (Sad, 17); "lucvrstili smo carstvo njegovo i 
dali mu vjerovjesnistvo i sposobnost da rasuduje" (Sad, 20); 
i, na kraju price: "i on je, doista, blizak Nama i divno ga 
prebivaliste ceka." (Sad, 25) 

Profesor Sejjid Kutb 480 kaze: "Neki tefsiri oslanjaju se 
na predanja israelicana koja unose smutnju o ovom pitanju 
i lisavaju (Davuda, a.s.) osobinaposlanstva. To nema nikakve 
veze sa samim dogadajem. £ak i predanja koja pokusavaju 
ublaziti ove optuzbe idu predaleko. Ona ni ne zavreduju 
paznju niti su u skladu s rijecima Uzvisenog; "i onje, doista, 
blizak Nama i divno ga prebivaliste ceka." (Sad, 25) 

Kada je u pitanju shvacanje ajeta: '"Ucinio tije, doista, 
krivo!' - rece Davud - 'time sto je trazio da tvoju ovcu doda 
ovcama svojim" (Sad, 24) - u njemu ne postoji naznaka da 
je presuda donesena prije nego sto je saslusana druga strana. 
Kur'an o tome ne govori. Ovo je ispravno tumacenje koje smo 
duzni zastupati za bilo kojeg covjeka, a kamoli za Bozijeg 
poslanika Davuda, a.s. 

Misljenje prema kojem su se neprijatelji urotili da ubiju 
Davuda takoder nema osnove. Nigdje ne postoji naznaka 
da se radi o neprijateljima niti da su ga namjeravali ubiti, 

*'»Ebu Davud. 

*"° UokriljuKur'ana, 5/3108. 
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ili nesto drugo... Ako ne postoji vjerodostojan tekst, takvu 
tvrdnju ne mozemo prihvatiti. 

Kur'anski ajet: "O Davude, Mi smo te namjesnikom na 
Zemlji ucinili, zato sudi ljudima po pravdi inepovodise za 
strascu da te ne odvede s Allahova puta." (Sad, 26) moze se 
protumaciti nasljedeci nacin: "Ljudi moraju imati vladara, 
zato ti budi taj vladar... Zatim mu je ukazano da slijedenje 
strasti odvodi s Allahova puta." 4 " 1 

Uzviseni Allah podstice Davuda, a.s., da ustraje u pra- 
vednom sudenju ljudima, te da ne skrec'e s puta ispravnosti, 
sto je kur'anska poruka. 

Pouke iz tevbe Davuda, a.s. 

1. Nacin Davudova trazenja oprosta od Gospodara, spusta- 
njem natlo, najveci je dokazkrajnje senzibilnosti ovog posla- 
nika. To govori o njegovoj poniznosti, skrusenosti i privrze- 
nosti Allahu. Tako se treba ponasati svaki vjernik. 

2. Vjernik treba stalno preispitivati samog sebe i pratiti 
svoje propuste. Kada osjeti da je napravio prekrsaj, bit ce 
spreman pokajati se Allahu u svakom vremenu. 

3. Ajet "Pade licem na tlo ipokaja se... "salje nam poruku 
kako se treba ponasati vjernik pokajnik koji se vraca u 
Allahovo okrilje. Pokajanje se mora uciniti odmah nakon 
grijeha, uz poniznost Uzvisenom Allahu. 

4. Pokajnik treba klanjati namaz Uzvisenom Allahu 
kako bi Mu zahvalio na izbavljenju iz tmine grijeha i 
nepokornosti. 

5. Nazivajuci poslanika Davuda pokajnikom, Uzviseni 
zeli ukazati na to da se on cesto kajao. Vjernik, a narocito 
onaj ko je zgrijesio, treba tako ciniti. 


...Tcfiirur-Razi, 26/20Q 
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Pokajanje Sulejmana, a.s. 

Allah, dz.s., pripovijeda nam o Sulejmanu, a.s., u slje- 
decem ajetu: "Umjesto damislim na Gospodara svoga,ja 
pokazujem ljubav prema blagu! - i oni se izgubise iz vida. 
'Vratitemiih!' - ion ihpocegladitipo nogamaivratovima. 
Mi smo Sulejmana u iskusenje doveli i njegovo bolesno tijelo 
na prijestolju zadrzali, all je poslije ozdravio. 'Gospodaru 
moj'- rekaoje - 'oprosti mi i daruj mi vlast kakvu niko osim 
mene, nece imati! Ti uistinu, bogato darujes.'" (Sad, 32-35) 

Na prvi pogled uceci ovaj ajet mozemo pomisliti da 
je Sulejman, a.s., uradio neko lose djelo i da je zbog toga 
korio samoga sebe. Na osnovu toga mozemo zakljuciti daje 
Sulejman, a.s., ucinio grijeh, jer u ajetu stoji daje on molio 
Allaha, dz.s., za oprost, a za oprost se moli nakon ucinjenog 
grijeha: "Gospodaru moj, oprosti mi'..."Medutim, tvrdnja da 
je Sulejman, a.s., ucinio grijeh dolazi od onih koji zele potvo- 
riti plemenitog poslanika Sulejmana, a.s., a u ovom cemo 
poglavlju ukazati na greske u njihovim tvrdnjama: 

Tvrdnja daje Sulejman, a.s., zanesen 
ljepotom konja izostavio klanjanje ikindije 
namaza te da ih je zbog toga pobio 

Postoje oni koji tvrde da je Sulej man, a.s., zadivljen ljepotom 
konja zaboravio obaviti ikindiju namaz. Kada je dosao sebi, 
shvatio je daje vrijeme ikindije namaza isteklo paje zbog 
toga naredio da dovedu konje te im je sabljom presjekao 
vratove i tetive na nogama.*" 2 

'••Tefiirur-Razi, 26/205; Teftirul-Kessaf, 4/373; Ahkamul-Kuran, 4/1648; 
Tefsirul-Bejdavi, 602; Tcfsirul-hahril-muhit, 7/396 i Te/siml-Atuxi, 23/191- 
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Oni koji iznose ove tvrdnje kao dokaz navode ajet: 
"Umjesto da mislim na Gospodara svoga,ja pokazujem 
ljubav prema blagu!"\ tvrde da je ljepota konjakoji se spo- 
minju u ovom ajetu bila uzrokom da je Sulejman, a.s., zabo- 
ravio na Allaha, dz.s. Oni smatraju da se rijei blago, koja se 
spominje u ovom ajetu, odnosi na konje. Prenosi se da je 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Allah, dz.s., odredio je da 
se u konjima krije dobro sve do Sudnjeg dana."*" 3 

Odgovor na ove tvrdnje 

Ove su tvTdnje neistinite jerje Sulejman, a.s., poslanik kojeg je 
Allah, dz.s., odabrao, a poslanici ne cine nered na Zeml ji i ne 
postupaju nerazumno i neispravno. Kako se moglo desiti da 
Sulejman, a.s., koji je povrh toga i sin poslanika Davuda, a.s., 
pogubi konje cija ga je ljepota zadivila i odvratila od obavlja- 
nja namaza. Kakvu krivicu u ovom slucaju imaju spomenuti 
konji?! Na ovom mjestu spomenut cu tumacenja ovog ajeta 
iz ispravnih i priznatih tefsirskih djela. Uceci ovaj ajet sazna- 
jemo da je Sulejman, a.s., trazio da mu pokazu konje koje je 
hranio i pripremao za borbu na Allahovom, dz.s., putu : "Kad 
sujedne veceri preda nj bill izvedeni punokrvni konji koji su 
na tri noge stajali, a cetvrtomjedva zemlju doticali, on rece: 
'Umjesto da mislim na Gospodara svogajapokazujem ljubav 
prema blagu! - i oni se izgubise iz vida. 'Vratite mi ihV- i on 
ih poce gladiti po nogama i vratovima.'" (Sad, 31-33) 

Rijec asijjun, koja se spominje u ovom ajetu, oznacava 
vremenski period od poslijepodneva do zalaska Sunca. Ragib 
el-Asfehani zastupao je ovo misljenje. Prema njemu, opisna 
imenica es-sqfinatu, koja se spominje u ovom ajetu, oznacava 
konje koji stoje na tri noge, a cetvrtu drze podignutom. Ova 
osobina ukazuje na to da se radi o konju plemenite pasmine. 
Poznato je i da plemenite pasmine konjakadapiju vodu paze 


*" 'Buhari, 3/215. 
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da ne isprljaju noge.*"* Imenica el-dSijad odnosi se i na muski 
i na zenski spol, a oznacava konje koji su u stanju brzo kretati 
se. Znaci, konji opisani u ovom ajetu posjeduju dvije izuzetno 
dragocjene osobine; kada stoje nepomicni su i dostqjanstveni, 
ali kada se krecu veoma su brzi i hitri. Podjednako je pohvalna 
osobina mirovanja kao i osobina galopiranja i brzine.** 5 

Rijec el-hajru - dobro, koja se spominje u ovom ajetu, u 
vecini slucajeva odnosi se na imetak. Allah, dz.s., rekao je: 7 
onje, zato sto voli bogatstvo - radisa." (El-Adijat, 8) Prema 
misljenju mufessira ovaj ajet govori o konjima. Obicaj Arapa 
jeste da rijecju el-hajru - dobro nazivaju konje'"" 5 , a osnova 
togajeste hadis: "Allah, dz.s., odredioje da seu konjima krije 
dobro sve do Sudnjega dana."*" 7 

U ovom ajetu, Sulejman, a.s., obavjestava nas daje zavo- 
lio konje zbog toga sto se oni na pohvalan nacin spominju u 
Allahovoj, dz.s, knjizi.* 88 Ovaj ajet moze znaciti i - zbog cestog 
spominjanja Allaha, dz.s., zavolio sam dobro koje je Allah, 
dz.s., pripremio za vjernike na onom svijetu.*" Sulejmanu, 
a.s., pokazani su konji koje je on volio zbog toga stoje Allah, 
dz.s., naredio da im se pridaje paznja. Razlog njegove ljubavi 
prema njima nije dunjalucke materijalne prirode ili zbog 
prohtjeva njegove duse, nego je zbog ljubavi prema Allahu, 
dz.s., zavolio i ono sto On nareduje.* 9 " 

Sulejman, a.s., gledao ih je sve dok se nije spustila noc. 
Oni koji smatraju daje Sulejman, a.s., zaboravio klanjati ikin- 
diju namaz ovaj podatak uzimaju kao dokaz za to. On ih je 
gladio po vratovima i nogama iz pocasti i postovanja prema 

w TeJ'siru ahkamil-Kur'an, 4/1647; Tcfsirugarihil- Kur'tin, .'179; l.isanul-areb, 
13/249 i Tefcirvl-Almi, 23/190. 

'•'Tefsirul-Alusi, 23/190; Tefsirur-Razi, 26/204 i Lisamd-Areb, 3/136. 
"•■Tesfirul-Alusi, 23/191; Tefnrul-bahril-muhit, 7/396; Tefsirul-Kessaf 4/373 
i Tefsinil-Bejdavi, 602. 
* M7 Hadis je ranije citiran. 
"•Tefiirul-Alusi, 23/192. 
"-Tefxirui-bahril-muhit, 7/396. 

m fefiiru-Razi, 26/204; Tefsirul-KeUaf, 4/373 i Tefsirul-Alusi, 23/191. 
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njima. Neki smatraju da se Sulejman, a.s., dobro razumio u 
bolesti od kojih konji obolijevaju kao i u mahane koje mogu 
posjedovati* 91 pa ih je iz tog razloga pregledao kako bi pro- 
vjerio njihovo zdravstveno stanje. U to vrijeme konji su bili 
covjekova najveca snaga u borbi protiv neprijatelja, a upo- 
trebljavani su i u drugim brojnim potrebama. 

Imam Er-Razi ukazuje na neke koristi koje se kriju u 
ovom Sulejmanovom, a.s., postupku: 

1. Sulejman, a.s., gladio ih je po vratu i nogama kao znak 
pocasti i zahvalnosti zbog toga sto konji pomazu u ratu protiv 
neprijatelja. 

2. Htio je pokazati da vladar treba nastojati vlastitim se 
ocima uvjeriti u stvarno stanje onoga cime vlada. 

3. Sulejman, a.s., bio je najbolji poznavalac bolesti konja 
kao i mahana koje mogu posjedovati. To je razlog zbog kojeg 
ih je dirao po vratu i nogama kako bi pro\ jerio da nisu bole- 
sni.* 92 Ovo se tumacen je upotpunostipodudarasa znacenjem 
kur'anskih ajeta. 

Ibn Hazm veli: "Tvrdnje da je Sulejman, a.s., kaznio 
konje koji nista nisu pogrijesili cista su izmisljotina i potvora 
koja dolazi od otpadnika od islama. Nemoguce je da jedan 
poslanik kazni nekoga ko nista nije pogrijesio i da bez ikakva 
razloga unistava imetak koji moze koristiti ljudima. Tvrdnju 
da je jedan poslanik izostavio obaviti namaz i da je zbog toga 
naredio da se pobiju konji ne bi prihvatilo ni dijete od sedam 
godina."* 93 

Smatram da je ovo misljenje ispravno jer je poznato da 
su vjero\jesnici i poslanici sacuvani od grijeha. Osim toga, 
prilikom uvida u tumacen ja ajeta koji govore o ovom doga- 
daju nisam nigdje pronasla podatak da Sulejman, a.s., nije 
klanjao ikindiju namaz. Ni u jednom ajetu kao ni u jednom 
vjerodostojno prenesenom predanju ne nalazi se potvrda za 

>»Tefsiru-Razi, 26/602. 
♦"Ibid. 

'"El-Fad, 4/20. 
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misljenje onih koji smatraju da je Sulejman, a.s., pocinio 
grijeh. AJlah, dz.s., naredio je Svome poslaniku Muhammedu, 
s.a.v.s., da bude strpljiv, akao prim jer naveo mu je Sulejmana, 
a.s.: "Mi smo Davudu poklonili Sulejmana, divan je rob 
on bio, i mnogo se kajao." (Sad, 30) Isto tako, tvrdnje da je 
Sulejman, a.s., sabljom dodirivao konje nema nikakve veze 
s istinom, jer to ne prilici jednom vjerovjesniku. 

Imam Er-Razi veli: "Ispravno je reci daje uzgoj konjabio 
dozvoljen Sulejmanu, a.s., kao sto je to dozvoljeno i nasem 
Poslaniku, s.a.v.s. Sulejmanu, a.s., bili su potrebni konji radi 
borbe na Allahovom, dz.s., putu pa je naredio da mu ih dovedu 
kako bi stekao uvid u njihovo stanje. Tada je naglasio da ih 
on ne voli iz materijalnih razloga i licnih prohtjeva nego zbog 
toga sto mu je to naredio Allah, dz.s., jer su konji pomoc 
u borbi protiv neprijatelja. Sulejman, a.s., naredio je da ih 
opreme i pripreme za put. Kada se spustila noc, naredio je 
svojim pomocnicima da mu ih dovedu i, kada su to ucinili, 
on je te konje poceo gladiti po vratovima i nogama." 434 

Tvrdnja daje Sulejman, a.s., ucinio grijeh 

Oni koji zastupaju ovo misljenje kao dokaz navode ajet: "Mi 
smo Sulejmana u iskusenje doveli i njegovo bolesno tijelo 
na prijestolju zadrzali, ali je poslije ozdravio. 'Gospodaru 
moj' - rekao je - 'oprosti mi i daruj mi vlast kakvu niko 
osim mene, nece imati! Ti, uistinu, bogato darujes"' (Sad, 
34-35) Oni kazu: "Ovaj ajet ukazuje na to daje Sulejman, 
a.s., ucinio grijeh, adokazzatojestecinjenicadaje on molio 
Allaha, dz.s., za oprost." 

U tefsirima se navode razlicita misljenja o tome na koji 
je nacin Allah, dz.s., iskusao Sulejmana, a.s, i zbogcegaje to 
Sulejman, a.s., molio Allaha, dz.s., da mu oprosti. 

Premaprvommisljenju, Allah, dz.s., iskusao je Sulejmana, 
a.s, zestokom bolescu koja ga je u potpunosti paralizirala tako 
da su svi mislili da ee umrijeti. Zbog bolesti je njegovo tijelo 


"'Tcfsirur-Razi, 26/206 i Ttfsirul-Alusi, 23/195. 
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izgledalo kao dau njemu nema duse. U vrijeme bolesti lezao 
je nasvom prijestolju. 

Prema drugom misljenju, Sulejmanu, a.s., rodio se sin 
pasuse sejtani poceli dogovarati dagaubijujer su se bojali 
da ce i njegov sin vladati njima kao sto je to bio slucaj sa 
Sulejmanom, a.s. Kadaje Sulejman, a.s., cuo zaovuzavjeru, 
naredio je vjetru da ponese njegova sina skrivenog u oblacima 
izbojaznidagasejtani neubiju. Medutim, ovojedijete umrlo 
prirodnom smrcu, a njegovo je tijelo baceno na Sulejmanov, 
a.s., prijesto i to mu je bilo iskusenje zato sto se prepao da 
sejtani ne naude njegovom sinu. 

Trece misljenje zasniva se na predanju Ebu Hurejre, r.a., 
u kojem stoji da je Sulejman, a.s., sin Davudov, a.s., rekao: 
"Veceras cu imati odnos sa sedamdeset svojih zena i svaka od 
njih rodit ce mi konjanikakoji ce se boriti na Allahovu, dz.s., 
putu." Njegov ga prijatelj posavjetovada kaze: "Ako Bog da!" 
ali Sulejman, a.s., zaboravi to uciniti pa zbog toga nijedna 
njegovazena ne zatrudni osim jedne koja mu je rodila dijete 
s ozbiljnom fizickom mahanom. Allahov Poslanik, s.a.v.s., o 
ovom je dogadaju rekao: "Daje Sulejman, a.s., rekao: 'Ako 
Bog da', svaka njegova zena rodila bi mu borca na Allahovu, 
dz.s., putu."* 95 

Sva su spomenuta misl jenja neprihvatljiva osim posljed- 
njeg, jer su u oprecnosti s cinjenicom da su vjerovjesnici i 
poslanici sacuvani grijeha. Sada cemo se kriticki osvrnuti 
na ova misljenja. 

Misljenje prema kojem je Allah, dz.s., iskusao Sulejmana, 
a.s., zestokom bolescu neprihvatljivo je iz sljedecih razloga: 

1. Dr. Muhammed Ebun-Nur el-Hadidi veli: "Da se radi 
o iskusavanju bolescu to bi bilo spomenuto." 

2. Allah, dz.s., u ovom ajetu spominje kako se Sulejman, 
a.s., u dovama obracao i izrazavao kajanje, a to se ne cini 
zbog bolesti. 

t!K BiljezigaBuhari u poglavlju o vjero\ jesnicima, 4/136; Feikul-bari, 6/458 i 
Tefsind-keisaf, 4/37*. 
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3. U ajetu stqji da je Sulejman, a.s., rekao: "Gospodaru 
moj, oprosti mi..." Moguce je da je izgovorio ove rijeci zbog 
toga sto je uradio neko dobro djelo, a propustio je uraditi 
bolje od njega, a bolest se uopce ne ubraja u to. 

4. 0 tome nije prenesen nijedan vjerodostojan hadis niti 
predanje. Na osnovu cega, onda, da to tvrdimo?! 

Misljenje prema kojem je Sulejman, a.s., sakrio svoga 
sina u oblake takoder je neprihvatljivo iz sljedecih razloga: 

1. Zar je moguce da se Sulejman, a.s., toliko prepao za 
zivot svoga sina da je to bilo uzrokom da se zaboravi osloniti 
na Allaha, dz.s., i zamoliti Ga da ga On sacuva i zastiti. Ne 
bismo povjerovali da se radi o nekom uglednom i poboznom 
ucenjaku, a kamoli o plemenitom poslaniku Sulejmanu, a.s. 
Oni koji zastupaju ovo misljenje nevjernici su, jer iznose lazi 
na poslanika, a.s. 

2. Uceci ajete koji govore o Sulejmanu, a.s., zakljucujemo 
da se potcinjavanje vjetra njemu desilo tek nakon iskuse- 
nja u koje je zapao. Na osnovu toga mozemo reci da je ovo 
misljenje neispravno. 

3. Ni o ovom pitanju nije prenesen nijedan vjerodosto- 
jan hadis niti predanje koje bi se moglo pripisati Allahovu 
Poslaniku, s.a.v.s. 

4. Predanje Ebu Hurejre, r.a., u kojem stoji da je Sulejman, 
a.s., zaboravio reci "Ako Bog da!" nakon tvrdnje da ce mu 
svaka njegova zena roditi borca na Allahovu, dz.s., putu, a 
prije spolnog opcenja sa zenama, najbolje je tumacenje ovog 
ajeta koji govori o iskusenju koje gaje zadesilo. Ovo predanje 
biljezi Buhari i vjerodostojno je preneseno. 

Ibn Hadzer el-Askelani veli: "Ovo predanje ukazuje na 
to da je Sulejman, a.s., zaboravio jezikom izgovoriti ove rijeci 
mada je njihovo znacenje bilo prisutno u njegovu srcu, a 
Allah, dz.s., oprostit ce ono sto se ucini iz zaborava." 496 Ovo 
predanje potvrduje i ono koje biljezi Muslim, takoder od Ebu 
Hurejre, r.a., a u kojem stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 


•"■Fethul-barifi ierhi Sahihil-Buhari, 6/461. 
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rekao: "Sulejman, sin Davudov, Allahov vjerovjesnik, rekao 
je: 'Veceras cu imati spolni odnos sa svojih sedamdeset zena i 
svaka od njih rodit ee mi djecaka koji ce se boriti na Allahovu, 
dz.s., putu.' Njegov prijatelj, ili melek, rece mu: 'Red: Ako Bog 
da!" Medutim, on zaboravi i ne izgovori ove rijeci tako da mu 
nijedna zena ne rodi osim jedne koja je rodila pola djeteta." 
Allahov Poslanik, s.av.s., rekaoje: "Kamo srece daje izgovorio 
ove rijeci jer bi zbog toga njegove zelje bile ostvarene."* 97 

Navedena predanja pojasnjavaju na koji je nacin 
Sulejman, a.s., bio iskusan, a razlog tome bilo je to sto je 
zaboravio reci Ako Bog da'. Razlog zbog kojeg je Sulejman, 
a.s., molio Allaha, dz.s., za oprost jeste taj sto je zaboravio 
izgovoriti ove rijeci. Vjerovjesnici i poslanici, zbog njihova 
velikog polozaja i ugleda kod Allaha, dz.s., cesto su ponavljali 
rijeci istigfara, molili su Allaha, dz.s., za oprost i bili su poni- 
zni pred Njim. U ajetu se spominje daje na njegov prijesto 
baceno tijelo, a moguce je da se radi o ono pola djeteta koje 
mu je rodeno kako bi vidio posljedice zaborava izgovaranja 
onih rijeci. Vecina ucenjaka smatra daje ovo tumacenje naj- 
ispravnije i najblize znacenjima ajeta koje smo citirali. 

U prethodnim redovima ukazali smo daje tvrdnja onih 
koji smatraju daje Sulejman, a.s., ucinio grijeh apsolutno 
netacna. Na to ukazuje i cinjenica daje on nakon svega zamo- 
lio Allaha, dz.s., da mu podari vlast kakvu niko poslije njega 
nece imati. Nema logike da neko ucini grijeh, a da poslije 
toga moli Allaha, dz.s., da mu podari nesto sto niko drugo ne 
moze imati. Dakle, obicaj vjerovjesnikabio je da neprestano 
mole Allaha, dz.s., za oprost i da iskazuju svoju poniznost i 
pored toga sto nisu ucinili nikakav grijeh, a molili su Ga za 
oprost kako bi Mu se sto vise priblizili. 

Na osnovu navedenog primijetit cemo daje Ibn Hazm 
bio u pravu kadaje tvrdio da se iskusavanje Sulejmana, a.s., 
ogledalo u tome da mu je Allah, dz.s., podario vlast kako bi 


""Muslim, 2/25. 
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ga iskusao da li ce Mu i dalje biti pokoran. 49 " Oni koji iznose 
lazi i potvore na Sulejmana, a.s., nemaju nikakve dokaze. On 
je iskusan vlascu kako bi pokazao na koji ce se nacin odnositi 
prema ovoj blagodati. Na ovaj je nacin Allah, dz.s., ukazao 
na njegovu odlikovanost i vrijednost, a sve osim ovoga sto 
smo spomenuli jesu lazi i potvore koje su izmislili jevreji i 
otpadnici od islama. Kada je u pitan ju ucenje islama i svi 
propisi koje on u sebi sadrzi strogo je zabranjeno povoditi se 
za pretpostavkama i neutemeljenim misljenjima. 

Tvrdnja da je Sulejman, a.s., bio opcinjen 
dunjaluckim dobrima, jer je molio 
Allaha, dz.s., da mu podari vlast 

Allah, dz.s., prenosi nam da je Sulejman, a.s., proucio sljedecu 
dovu: "Daruj mi vlast, kakvu niko, osim mene, nece imati." 
(Sad, 35) Oni koji se ogranicavaju samo na vanjska znacenja 
ajetasmatrajudaovaj ajet ukazuje natodaje Sulejman, a.s., 
veomazudio da mu Allah, dz.s., podari vlast kakvu niko osim 
njega nece imati. Oni smatraju da je molba vjerovjesnika 
upucena na ovakav nacin grijeh. 

Medutim, mufesiri to pojasnjavaju na jedan od sljedecih 
nacina: 

1. Sulejman, a.s., molio je Allaha, dz.s., da mu podari 
ovakvu vlast kako bi to bila njegova mudziza koja ce potvrditi 
daje uistinu vjerovjesnik. 499 

2. Molio je Allaha, dz.s., za vlast da mu bude mudziza, 
jer su u njegovo vrijeme najvece vrijednosti kod ljudi imali 
imetak i ugled. 50 " 

3. Sulejman, a.s., zelio je, kao i drugi yjerovjesnici, imati 
nesto po cemu ce biti prepoznatljiv. 5 " 1 

***El-Faslu fil-mileli ven-nehali, 4/19. 
v >Tefiirul-Alu.n, 23/200, 201 i Tefiirul-kesmf, 4/375. 
51,0 Ismetul-enbija, 101, 102 i Tefairul-Alusi, 23/201. 
•"ES-&fh, 2/167. 
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4. Molio je Allaha, dz.s., da mu uslisi dovu i podari mu 
vlast kako bi mu na taj nacin pokazao da je primio njegovo 
pokajanje zbog zaboravljanja da izgovori rijeci 'Ako Bog da', 
ili kako bi mu vladanje nad ljudima pomoglo da se na sto 
ljepsi nacin pokorava Allahu, dz.s. 502 

5. Sulejman, a.s., zelioje daAUah, dz.s., javno pokaze nje- 
gove pocasti i ugled, jer su se yjeroyjesnici i poslanicitakmicili 
ko ce zauzeti mjesto bliskije Allahu, dz.s. 

6. Sulejman, a.s., uputio je ovu dovu Allahu, dz.s., tek 
nakon sto je od Njega trazio dozvolu zato. Poznato je da vje- 
rovjesnici i poslanici ne mole Allaha, dz.s., osimzaono sto im 
On dozvoli. Postoji mogucnost daga je Allah, dz.s., obavijestio 
da ce, ukoliko Ga zamoli za vlast, to imati pozitivan utjecaj 
na njegovu vjeru, a i ljudima ce to donijeti brojne koristi. 

Osvrt na prethodno izneseno 

Zakljucak koji mi se namece nakon istrazivanja ove teme jeste 
to da je nemoguce da je neki vjerovjesnik molio za dun jalucka 
dobra samo iz puke ljubavi prema njima. Sve sto su oni trazili 
ili molili bilo je s ciljem postizanja ahiretskih blagodati, a 
ne radi ostvarivanja licnih koristi. Vjerovjesnici su ukrotili 
svoje strasti i prohtjeve i njima je vrlo dobro poznata vri- 
jednost dunjaluckih prolaznih dobara. Da nije tako i da su 
ispravne tvrdnje zlobnika koje smo prethodno spominjali, ne 
bi bilo nikakve razlike izmedu vjerovjesnika i obicnih ljudi. 
gtavise, poznato nam je da medu obicnim ljudima, ucenja- 

cima i poboznjacima, ima mnogo onih kojima dunjaluk ne 
predstavlja nikakvu vrijednost. Kako onda da medu vjerovje- 
snicimabude onih koje je dunjaluk prevario i ispunio im srca. 
Ako u dovama molimo Allaha, dz.s., da nam podari nesto s 
ciljem da nas to pomogne u pokornosti Allahu, dz.s., onda u 
tome nema nikakve smetnje. Problem nastaje u slucaju kada 
covjek dadne prednost dunjaluckim blagodatima u odnosu 
na ahiretske. Medutim, ako se radi o vjerniku koji je pokoran 


""Tefiinil-Alusi, 23/200. 
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Allahu, dz.s., onome koji izvrsava sve svoje vjerske i dunja- 
lucke obaveze, onda nije nikakva mahana i nedostatak ako 
moli da mu Allah, dz.s., podari neko dobro. Jer, sve sto yjernik 
posjeduje, on koristi kao sredstvo u pokoravanju Allahu, dz.s. 
Nato upucuje i sljedeci ajet: "I nastoj da timesto tijeAllah 
dao steknes onaj svijet, a ne zaboravi ni svoj itdio na ovom 
svijetu i cini drugima dobro. "(El-Kasas, 77) 

Kad je rijec o cinjenici daje Sulejman, a.s., molio Allaha, 
dz.s., za oprost: "Gospodaru moj, oprosti mi..." to nije bilo 
rezultat ucinjenog grijeha, nego zbog izrazene poniznosti i 
osjecaja Allahove, dz.s., kontrole i nadzora. Sulejman, a.s., 
dobro je znao da je u prirodi covjeka da ponekad izostavi 
neko djelo i ucini neko drugo koje je manje vrijedno pa je 
iz tog razloga molio Allaha, dz.s., za oprost Jer, ono sto se 
smatra dobrim djelom kod dobrih ljudi, kod yjerovjesnika 
se to ubraja u nedostatak. Njihov je stepen poseban i uzvi- 
sen, a postigli su ga upravo poniznoscu i skrusenoscu. Dova 
Sulejmana, a.s., za oprost upravo ima to znacenje. 50,1 Imam 
Alusi smatra da je trazenje oprosta bilo uvertira za trazenje 
vlasti, jer, kadadovu zapocnemo trazenjem oprosta, nadada 
ce biti uslisana daleko je veca. 50 * 

Sulejmanovo, a.s., trazenje 
oprosta salje nam poruke 

L Sulejmanove, a.s., rijeci: "Umjesto damislimria Gospodara 
svogajapokazujem ljubavprema blagu."(S&d, 32) govore o 
vrhuncu njegovih osjecanja kada je u pitanju nemogucnost da 
se dovoljno zahvali Allahu, dz.s., na Njegovim blagodatima. 
Ove su rijeci do kraja ispunjene ljubavlju prema Gospodaru 
i to je ono sto se trazi od vjernika prema njegovu Uzvisenom 
Gospodaru. 

""Tefxiru-Razi, 26/209. 
'—Ruhul-meani, 24/202. 
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2. Sulejmanova, a.s., molba Allahu, dz.s., da mu oprosti 
grijehe na veoma slikovit nacin govori o poniznosti vjerovje- 
snika i o onome za cime njihove duse ceznu. 

3. Allah, dz.s., iskusava Svoje dobre robove kako bi ih 
ocistio od grijeha i povecao im nagradu. 

4. Dova Sulejmana, a.s., da mu Allah, dz.s., podari vlast 
ukazuje na to da vjernici imaju pravo moliti Allaha, dz.s., da 
im podari dobra i ovog i onog svijeta i da ne smiju ograniciti 
svoje dove samo na ahiretske nagrade. 

5. Vjerniku je dozvoljeno moliti za nesto sto ce mu olak- 
sati prakticiranje vjere ukoliko na pravilan nacin moze time 
vladati. 

6. Ovadova uci nas da su vjernici uvijek u potrebi moliti 
Allaha, dz.s., za oprost. Ako i nisu ucinili grijehe, a onda zbog 
toga sto su mogli uciniti vise dobrih djela a nisu. 

7. Istinski vjernik dobro poznaje uzvisenost svoga 
Gospodara. Zbog toga je on ponizan i obraca Mu se naj- 
boljim mogucim rijecima kada uci dove. Tako je postupao 
Sulejman, a.s. 
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Pokajanje Junusa, a.s. 

Kur'an nam pripovijeda o Junusu, a.s., i o tome kako se 
naljutio na svoj narod, jer su odbijali da ga slijede. Nakon sto 
ih je napustio, progutala ga je riba i on je u njezinoj utrobi 
slavio i velicao Allaha, dz.s. U isto vrijeme korio je samoga 
sebe zbog greske koju je napravio i to je cinio sve dok mu 
Allah, dz.s., nije oprostio i izbavio ga iz utrobe ribe. Oni koji 
smatraju da su i vjerovjesnici bili podlozni cinjenju grijeha 
kazu: "Junus, a.s., ucinio je grijeh." 505 U ovom poglavlju navest 
cu njihove tvrdnje kao i dokaze koji ih pobijaju. 

Tvrdnja da je Junus, a.s., napustio svoj narod i 
da je na taj nacin izazvao srdzbu Allaha, dz.s. 

Oni koji smatraju da je Junus, a.s., ucinio grijeh kao dokaz 
navode vanjska znacenja ajeta i smatraju da je pogrijesio iz 
sljedecih razloga: 

1. Junus, a.s., izazvao je srdzbu Allaha, dz.s., ato se ubraja 
u grijehe. Kao dokaz oni navode ajet: "IZennunu kada srdit 
ode ipomisli daga necemo term'ti'..."(El-Enbija, 87) 

2. Junus, a.s., sumnjao je u Allahovu, dz.s., mod Kao dokaz 
oni navode ajet: "... ipomisli daga necemo kazniti..." Sumnja 
u Allahovu, dz.s., moc ubraja se medu velike grijehe. 

3. Allah, dz.s., kaznio ga je tako sto je odredio da ga 
proguta riba, a kazna upucuje na ucinjeni grijeh. 

4. Allah, dz.s., o njemu jeobjavio sljedeci ajet: "Iribaga 
proguta, a bio je zasluzio prijekor." (Es-Saffat, 142) 

5. Allah, dz.s., zabranio je Muhammedu, s.av.s., dase poi- 
stovjecuje s Junusom, a.s., i to u sljedecem ajetu : "Ti strpljivo 
cekaj presudu Gospodara svoga i ne budi kao Zunnun..." 

""Ismetul-enbija, 104 i Tefsiru-Ruzi, 22/211. 
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(El-Kalem, 48) Ovaj ajet ukazuje nato daje Junus, a.s., uci- 
nio grijeh. 

6. Junus, a.s., sam je za sebe rekao daje pogrijesio: "Nema 
boga osim Tebe, hvaljen neka Si'Aja sam se, uistinu, prema 
sebi ogryesio."(El-Enbija, 87) 

7. (Mnjenica daje Allah, dz.s., primio pokajanje Junusa, 
a.s.: "Ali, Gospodar njegov odabrao gaje i ucinio ga od onih 
koji su dobri." (El-Kalem, 50), ukazuje na to daje on ucinio 
grijeh i da se pokajao zbog toga. 

Odgovor na ove tvrdnje 

Odgovornaprvu tvrdnju glasi: Junus, a.s., nije rasrdio Allaha, 
dz.s., nego je srdzba postojala izmedu njega i njegova naroda. 
On se rasrdio na svoj narod zbog njegova nevjerstva, tvrdo- 
glavosti i ustrajavanja u grijesima i pored toga sto ih je on 
dugo vremena pozivao u pokornost Allahu, dz.s. Oni su se 
rasrdili na njega sto ih je napustio, jer su se zbog toga bojali 
da ih ne zadesi Allahova, dz.s., kazna. 506 

Kadija El-Bejdavi veli: "Junus, a.s., napustio je svoj narod 
zbogsrdzbe prema njima, jer je bioocajan iz razlogastoihje 
dugo vremena pozivao u islam ali su to oni uporno odbijali 
prihvatiti. Napustio ih je prije nego sto mu je to naredeno. 
Neki smatraju da im je obecao kaznu, ali ih ona nije zadesilo 
jer su se u meduvremenu pokajali. On nije znao za njihovo 
pokajanje pa je bio ljut na njih, a oni su opet bili srditi na 
njega zbog toga sto ih je napustio, jer su se bojali da ih zbog 
toga ne zadesi Allahova, dz.s., kazna."™ 7 

Dakle, Junus, a.s., nije ucinio grijeh, a ni u jednom ajetu 
ne mozemo pronaci da se Allah, dz.s., rasrdio na njega. Kako 
onda neko moze o Junusu, a.s., iznositi lazi koje ne bi pri- 
licile obicnom vjerniku, a kamoli jednom od odabranih 
vjerovjesnika. 

;!*Tcfiirur-liazi, 22/214; Tefiirul-Bejdavi, 435 i Tefsirul-Alusi, 17/184. 
WRnvanit-tenzil ve esTamt-tevil, 435. 
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Ebu Hajjanveli: "Svaovamisljenjatrebaodbacitijer su 
ona u suprotnosti s odlikama kojima su obdareni vjerovje- 
snici. Onima koji navedene ajete tumace tako da se Allah, 
dz.s., rasrdio na Junusa, a.s., treba pojasniti da grijese te da 
je istina to da je Junus, a.s., napustio svoj narod jer je zbog 
Allahove, dz.s., \jere, odnosno njihova odbijanja da je prihvate 
bio ljut na njih pa ih je zbog toga napustio." 5 "* Nuhasi veli: 
"Oni koji koriste ajete kao potvrdu da se Allah, dz.s., rasrdio 
na Junusa, a.s., ne poznaju dovoljno arapski jezik jer, rijec 
mugadiben znaci da je on bio srdit na svoj narod iz razloga 
sto je njegov narod odbijao prihvatiti Allahovu, dz.s., \ jeru. 
Svaki se vjernik naljuti kada vidi nekoga da je nepokoran 
Allahu, dz.s." 

Ibn Hazm veli: "Nigdje ne stoji daje Junus, a.s., izazvao 
srdzbu Allaha, dz.s., niti je to Allah, dz.s., i u jednom ajetu 
objavio. Oni koji to tvrde izmisljaju lazi na Allaha, dz.s., i 
dodaju u znacenja kur'anskih ajeta ono sto im ne pripada. 
Naravno da to ni u kojem slucaju nije dozvoljeno i svako 
ko ima imalo pameti nece sebi dozvoliti da izazove srdzbu 
Allaha, dz.s., a kamoli jedan od vjerovjesnika. Mi smo cvrsto 
u\ jereni daje Junus, a.s., bio srdit na svoj narod, ali da Allah, 
dz.s., nije to trazio od njega pa je iz tog razloga i ukoren. 
Medutim, bitno je napomenuti daje Junus, a.s., svakim svo- 
jim postupkom i djelom nastojao postici zadovoljstvo Allaha, 
dz.s., a to je ono sto i prilici jednom vjerovjesniku." 

Kad je rijec o srdzbi koju je osjetio Junus, a.s., za to 
postoje dva objasnjenja: 

1. On se rasrdio na svoj narod jer nije postojala zabrana 
za to pa je on vjerovao daje to dozvoljeno, jer je uzrok njegove 
srdzbe bilo to sto je njegov narod cinio grijehe i prijestupe 
prema Allahu, dz.s. 509 

Zamahseri veli: "Junus, a.s., naljutio se na svoj narod 
zbog toga sto ih je dugo vremena pozivao u pokornost Allahu, 

""El-Bahrui-muhit, 6/335. 
""Tefsiru-Razi, 22/214. 
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dz.s., ali su oni odbijali to prihvatiti. Bili su uporni u svom 
neyjerstvu pa se on zbog toga rasrdio na njih, a vjerovao je da 
je to dozvoljeno, jer je osnova njegove srdzbe bila zbog krsenja 
vjerskih propisa. Dakle, on je pogrijesio samo u procjeni, a 
niko za njega ne moze reci da je ucinio grijeh." 510 

2. Junus, a.s., bio je obavezan saburiti i cekati dozvolu 
Allaha, dz.s., da napusti svoj narod. Zbog toga je Allah, dz.s., 
objavio Muhammedu, s.a.v.s.: "...i ne budi kao Zunnun..." 
Iz ovog ajeta moze se razumjeti da je Allah, dz.s., zelio da 
Muhammed, s.a.v.s., postigne najvece stepene, a Junus, a.s., 
pogrijesio je samo u tome sto je izostavio uciniti bolje djelo 
od onoga sto je uradio. Poznato nam je da je Allah, dz.s., 
odlikovao vjerovjesnike jedne nad drugima: "Mi smojedne 
vjerovjesnike nad drugima odlikovali." (El-Isra, 55); "Neke 
od tih poslanika odlikovali smo vise nego druge."(El-Bekara, 
253) 

Kada je u pitanju druga tvrdnja, prema kojoj je Junus, 
a.s., sumnjao u mod Uzvisenog Allaha, poznato nam je da 
onaj ko to cini postaje nevjernikom, a kako mozemo reci tako 
nesto za jednog vjerovjesnika. Ono na sta ovaj ajet ukazuje 
jeste to da je Junus, a.s., vjerovao da mu Allah, dz.s., zbog 
greske koju je ucinio, nece otezati njegovo putovanje. 5 " Imam 
Er-Raziveli: "Naosnovu ovakvogtumacenjaovaj ajet postaje 
dokazom koji potvrduje nase misljenje, a to je da je Junus, 
a.s., vjerovao da ima pravo izbora; da ostane medu svojim 
narodomilidaih napusti tedamu Allah, dz.s., nece otezavati 
zbog njegove odluke bez obzira na to kakva bila. Poznato je 
da je odlaganje napustanja narodabilo bolje, medutim, nje- 
govo opravdanje ogleda se u tome sto cilj njegova napustanja 
naroda nije bio grijeh i nepokornost prema Allahu, dz.s., nego 

Tefstrul-keMaf, 2/581. 
>" 7<:s/4'ru garibil-Kufan, 287 i El-Mufredat, 397. 
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je yjerovao da on ima pravo odluciti kada ce to uciniti." 512 Ovo 
misljenje zastupao je i Ibn Hazm." 13 

Odgovor na trecu tvrdnju, prema kojoj je Allah, dz.s., 
kaznio Junusa, a.s., tako sto je odredio da bude bacen u more 
i da ga riba proguta, jeste da to nije tacno, jer se u ovim sluca- 
jevima nije radilo o kaznjavanju. Naime, radilo se o tome da 
je Allah, dz.s., iskusao ovog plemenitog vjerovjesnika. Razlog 
tome bilo je to sto je on ucinio dobro djelo, ali je propustio 
uciniti djelo bolje od njega, a to je ostanak medu svojim suna- 
rodnjacima i strpljivosti u poteskocama na koje je nailazio 
prilikom pozivanja njih u islam. To mu je u svakom slucaju 
bilo prilicnije. Imam Er-Razi veli : "Uopce ne prihvatamo tvrd- 
nju da ga je Allah, dz.s., kaznio, jer Allah, dz.s., ne kaznjava 
Svoje vjerovjesnike, nego se radilo o iskusavanju." SH 

Kad jerijec o tvrdnji u kojoj stoji daje Junus, a.s., zaslu- 
zio prijekor i da je to dokaz njegova ucinjenog grijeha, ona 
takoder nije tacna. Prijekor koji mu je upucen bio je zbog 
toga sto je izostavio uciniti bolje djelo od onoga koje je ucinio. 
Nigdje ne stoji da gaje Allah, dz.s., ukorio, nego je on osjecao 
u svojoj dusi da nije donio najispravniju odluku i zbog toga 
je korio samoga sebe. s ' 5 

Kada je u pitanju ajet u kojem stoji daje Allah, dz.s., 
zabranio Muhammedu, s.a.v.s., da se poistovjeti s Junusom, 
a.s., to se odnosilo na nepozurivanje kazne protiv svoga 
naroda i na strpljivost u iskusenjima na koja nailazi onaj 
ko poziva u islam. Ibn Hazm veli: "Allah, dz.s., zabranio je 
Muhammedu, s.a.v.s., da bude kao Junus, a.s., a zabrana se 
odnosila na to da se ne srdi na svoj narod i da bude strpljiv 
pred njihovim provokacijama."" 6 

Kad je rijec o cinjenici da je Junus, a.s., sam za sebe 
priznao da je pogrijesio, to se odnosilo na pogresnu odluku 
su Teftiru-Razi, 22/215. 
" 'El-Fml, 4/17. 

Te/sirur-Razi, 22/215, 216. 
"'Ibid. 

"»El-Failu Jil-milcli vm-nehali, 4/14-18. 
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kojom nije uradio najbolje djelo kqje je mogao, nego je ura- 
dio manje vrijedno djelo. Umjesto da ostane i pokaze svoju 
strpljivost na neugodnostima koje dozivljava od njih, on ih je 
napustio. To je u njegovim ocima izgledalo kao veliki grijeh 
te je zbog toga pozurio s pokajanjem rekavsi: "Nema boga 
osim Tebe, hvaljen neka SHAja sam se, uistinu, prema sebi 
og7T/&s£o."(El-Enbija, 87) Osnovno znacenje rijeci ez-zulmu - 
nepravda, grijeh - upotrijebljene u ovom ajetu, jeste - postav- 
ljanje necega na mjesto koje mu ne pripada. 517 

(Mnjenica da je Allah, dz.s., primio pokajanje Junusa, 

a.s., i da ga je poslije toga odabrao i povecao mu stepene ne 
znaci da je on ucinio grijeh. To, ustvari, znaci da je Allah, 
dz.s., presao preko njegove pogreske i da je oprostio i njemu 
i njegovu narodu i prije nego sto je Junus, a.s., zamolio za 
oprost. Nakon toga, Allah, dz.s., ucinio ga je odabranim i 
sacuvao ga je daljnih losih odluka. Na osnovu spomenutog 
mozemo zakljuciti da Junus, a.s., nije ucinio grijeh, nego je 
zbogpogresne odluke propustio uraditi bolje djelo od onoga 
koje je ucinio. To potvrduje i cinjenica da ni u jednom ajetu 
ne mozemo pronaci podatak da je Junus, a.s., ucinio grijeh 
i da je molio Allaha, dz.s., za oprost zbog ucinjenog grijeha. 
Ono sto mozemo na osnovu ajeta zakljuciti jeste to da se on 
zbog osjecaja da nije ucinio dovoljno dobra skruseno i poni- 
zno obratio Allahu, dz.s., i zamolio Ga za spas i izbavljenje 
iz nevolje. 

Pouke pokajanja Junusa, a.s. 

1, Prijekor upucen Junusu, a.s., najbolja je porukadaijama da 
prilikom pozivanja u islam pokazu strpljivost kako bi postigli 
uzvisene ciljeve. 

2. £injenje ibadeta u vrijeme blagostanja biva uzrokom 
spasavjerniku u vrijeme nevolja i iskusenja. To primjecujemo 
pri razmisljanju o Junusu, a.s., jer je Allah, dz.s., o njemu 
rekao: "Ida nije bioodonih koji Allaha hvale, sigurno biostao 


'"Li.ianut-Areb,12/37. 
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u utrobi njezinojdo Dana kadce svi biti ozivljeni.' '(Es-Saffat, 
143, 144) Junus, a.s., bio je od onih koji u blagostanju mnogo 
spominju i slave Allaha, dz.s. 

3. Prica o Junusu, a.s., uci nas da vjernik nikada ne smije 
gubiti nadu u Allahovu, dz.s., milost. Kadagodvjernikosjeti 
poteskoce, treba zatraziti utociste kod Allaha, dz.s., treba 
skruseno i ponizno moliti Allaha, dz.s., da ga pomogne i 
spasi. 

4. Vjernik uvijek treba biti svjestan svojih nedostataka 
i mahana i ovaj ga osjecaj treba stalno pratiti posebno kada 
se kaje zbog ucinjenih grijeha. Vjernik je neprestano svje- 
stan velicine Allaha, dz.s., i toga da je On cist od bilo kakvih 
nedostataka. 

5. Vjernik je svjestan da primanje njegova pokajanjabiva 
iskljucivo rezultat dobrote Allaha, dz.s. Niko nece uspjeti 
niti pronac Pravi put ako mu Allah, dz.s., ne ukaze Svoju 
milost. 

6. ^injenica daje Junus, a.s., priznaogresku i daje poni- 
zno molio Allaha, dz.s., zaoprost,zbogtogastojeimao osjecaj 
da nije ucinio dovoljno dobrih djela, uci nas da je grjesnik 
daleko preci iskazati svoju poniznost i kajan je zbog grijeha ne 
bi li Allah, dz.s., primio njegovo pokajanje i oprostio mu. 
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Pokajanje Muhammeda, s.a.v.s. 

Na vise mjesta u Kur'anu Allah, dz.s., obayjestava nas 
da je naredio Svome Poslaniku, s.a.v.s., da moli za oprost i 
izrazava kajanje. 

"Mi tebi objavljujemo Knjigu, samu istinu, da ljudima 
sudis onako kako ti Allah objavljuje. I ne budi branilac vara- 
licama izamoli oprost odAllaha. - Allah, uistinu, prasta i 
samilostan je." (En-Nisa, 105, 106); "Neka ti Allah oprosti 
sto si dozvolio da izostanu, dok se nisi uvjerio koji od njih 
govore istinu, a koji lazu." (Et-Tevba, 43); 'Allah je oprostio 
Vjerovjesniku, i muhadzirima, i ensarijama, koji su ga u 
teskom casu slijedili, u vrijeme kada se srca nekih od njih 
zamalo nisu pokolebala; Onje poslije i njima oprostio, jer 
je On prema njima milostiv i blag." (Et-Tevba, 117); "Ti idi 
Pa-vim putem, kao stoje naredeno, i nek tako postupe i vjer- 
nici koji se kaju s tobom." (Hud, 112); "/ red: 'Gospodaru 
moj, oprosti i smiluj se, Ti si najmilostiviji."'(E\-Mu'm\nun, 
118); "Zato ti budi strpljiv - Allahovoje obecanje istina - i 
moli da ti budu oproMeni tvcji grijesi, i Gospodara svoga 
krajem i pocetkom dana velicaj i hvali." (El-Mu'min, 55); 
"Znaj da nema boga osimAllaha! Trazi oprost za svoje gri- 
jehe i za vjernike i vjernice." (Muhammed, 19); "Mi cemo ti 
dati sigurnu pobjedu da bi ti Allah ranije i kasnije krivice 
oprostio. "(El-Feth, 1, 2); "Zar grudi tvoje nismo prostranim 
ucinili i breme tvoje s tebe sfa'reu/i."(El-Insirah, i, 2) 

Osim ovih, postoje i brojni drugi ajeti na osnovu kojih 
neko rnoze zakljuciti da Allah, dz.s., kori Svoga Poslanika, 
s.av.s., zbog ucinjenih grijeha. Medutim, u ovom poglavlju 
zadrzat cemo se na komentaru citiranih ajeta, nekih hadisa 
kao i na misljenjima vecine ucen jaka o ovom pitanju i na kraju 
cemo odabrati misljenja za koja smatramo da su ispravna 
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i da u najljepsem svjetlu predstavljaju Allahova Poslanika, 
s.a.v.s. 

Prvo cemo komentirati ajet: "Mi tebi objavljujemo 
Knjigu, samu istinu, da ljudima sudis onako kako ti Allah 
objavljuje. I ne budi branilac varalicama i zamoli oprost od 
Allaha. - Allah, uistinu, prasta i samilostan je." (En-Nisa, 
105, 106) 

£injenica da je Allah, dz.s., naredio Svome Poslaniku, 
s.a.v.s., da moli za oprost ne znaci da je on ucinio grijeh. Povod 
objavi ovog ajetapotvrduje nasu tvrdnju. Katada ibn Numan, 
r.a., pripovijeda: "U plemenu Benu Ubejrik zivjela su trojica 
brace: Besir, Bisr i Mubessir. Besir je imao nadimak Ebu 
1\ima, bio je pjesnik i licemjer. Citirao je stihove u kojima je 
napadao Allahova Poslanika, s.a.v.s., a nakon toga bi tvrdio da 
je te stihove izmislio neko drugi, a ne on. Kada su za to culi 
njegov suplemenici, rekli su: 'Laze Allahov neprijatelj, te je 
stihove on izmislio.' Pripadnici ovog plemena bili su siromasni 
i u doba dzahilijeta ali i nakon primanja islama. Moj amidza 
Rufaa ibn Zejd, r.a., bio je imucan, primio je islam i koliko 
sam gaja poznavao bio je dobar musliman. Jednom prilikom 
kada je stigla trgovacka karavana kupio je za potrebe svoje 
porodice jecmeno brasno i pohranio ga u svoju ostavu. U njoj 
su se nalazila i njegova dva oklopa kao i neki drugi alat. Nocu 
je Besir dosao, provalio u njegovu ostavu i ukrao brasno kao 
i oruzje koje je na torn mjestu zatekao. Ujutro me je amidza 
pozvao i, kada sam dosao, rekao mi je: 'Sinoc smo pokradeni 
i sva nasa hrana i oruzje je odneseno.' Besir i njegova braca 
rekose: 'Tako nam Allaha, dz.s., vase stvari pokrao je Lubejd 
ibn Sehl, a on je bio nas komsija poznat po ugledu i dobroti.' 
Kada je cuo za ovu optuzbu, on je rekao: Tako mi Allaha, 
dz.s., sabljom cu se obracunati zbog toga. O Benu Ubejrik, 
zar da ja kradem, tako mi Allaha, dz.s., svojom cu vas sabljom 
napasti ili cete priznati ko je od vas ovo ucinio.' Oni rekose: 
'Kani nas se, ti si uistinu cist od toga.' On rece: 'Necu vas 
pustiti na miru nakon sto ste me lazno optuzili.' Kada smo 
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se malo raspitali po komsiluku, saznali smo dasu pripadnici 
plemena Benu Ubejrik pocinioci krade. Raspitivali smo se 
dok nismo bili cvrsto uvjereni da su to oni ucinili. Nakon 
toga, otisao sam kod Allahova Poslanika, s.a.v.s., i rekao mu: 
'Nase su komsije sklone raznim necasnim poslovima. Sinoc su 
upali u kucu mogaamidze i ukrali mu hranu i oruzje. Hranu 
bismo nekako i oprostili, ali zelimo da nam vrate nase oruzje.' 
Allahov Poslanik, s.av.s., rece: 'Raspitat cu se o ovom slucaju.' 
Kradljivci su imali amidzu po imenu Usejribn Urvakoji okupi 
svoje pristalice i s njima dode kod Allahova Poslanika, s.a.v.s., 
i rece: 'Rufaa ibn Zejd i njegov bratic Katada ibn Numan 
optuzili su nasu rodbinu koja je poznata po casti i ugledu za 
kradu, a za to nemaju nikakav dokaz niti s\jedoke koji bi to 
mogli potvrditi.' Njegove su rijeci ostavile dojam na Allahova 
Poslanika, s.a.v.s., i kada sam ponovo dosao kod njega, zestoko 
me je izgrdio i rekao mi: 'Kako si samo ruzno postupio i kako 
si samo veliku optuzbu izrekao. Napao si na cast ljude koji su 
poznati po ugledu i optuzio si ih za kradu a da za to nemas 
nikakav dokaz.' Rijeci Allahova Poslanika, s.a.v.s., tesko su 
mi pale pa sam vise zelio da sam izgubio sav imetak umje- 
sto ovoga sto sam dozivio. Kada sam se vratio kuci, amidza 
me upitao: 'Braticu, sta se desilo?' Rekao sam mu: Tako mi 
Allaha, dz.s., volio bih da sam izgubio sav imetak, a da nisam 
dozivio kod Allahova Poslanika, s.a.v.s., ono sto sam dozivio. 
Zaklinjem se Allahom, dz.s., da mu vise nikada necu otici 
kako bih nekoga optuzio.' Amidza rece: 'Neka nam Allah, 
dz.s., pomogne.' Nakon toga, Allah, dz.s., objavio je ajete: 
'Mi tebi objavljujemo Knjigu, samu istinu, da Ijudima sudii 
onako kako ti Allah objavljuje. I ne budi branilac varalicama 
i zamoli oprost od Allaha. - Allah, uistinu, prasta i sami- 
lontanje.' Sve do ajeta: A onaj ko kakav prijestup iligrijeh 
pocini pa time neduzna covjeka potvori - natovario je na 
nebe i kletvu i grijeh ociti. Da nijeAUahove dobrote i Njegove 
milosti prema tebi - neki pojedinci njihovi bili su naumili 
da te prevare.'" (En-Nisa, 105-113). Onaj ko je nepravedno 
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optuzen je Lubejd ibn Sehl, r.a., a Usjer ibn Urva i njegove 
pristalice pokusali su napraviti prevaru. 5 ' 8 

Ucenjaci komentiraju ove ajete na jedan od sljedecih 
nacina: 

1. Iz ovih ajeta ne mozemo izvuci zakljucak da je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., ucinio grijeh. On je samo postupio na osnovu 
onoga sto je znao, jer je vjerovao da su optuzeni nevini tako da 
je znacenje ovog ajeta - moli Allaha, dz.s., da oprosti onima 
koji su pogrijesili i koji su lazi iznosili. Tvoj zadatak i jeste da 
saslusas dvije suprotstavljene strane i da presudis na osnovu 
onoga sto si cuo i da molis za oprost grijeha onima koji su ih 
pocinili. Ovo misljenje zastupao je Ibn Atijja. 519 

2. Allah, dz.s., naredio je Svome Poslaniku, s.a.v.s., da Ga 
moli za oprost s ciljem Njegova velicanja i slavljenja, a ne kao 
rezultat ucinjenih grijeha. 52 " 

3. Ove su rijeci upucene Allahovu Poslaniku, s.a.v.s., ali 
se odnose na Benu Ubejrik, tj. oni su ti koji trebaju moliti 
za oprost. 521 Imam Kurtubi smatra ovo misljenje ispravnim 
iz razloga sto je nakon ajeta u kojem se spominje trazenje 
oprosta objavljen ajet: "Eto, vi ih branite na ovom svijetu, 
a ko ce ih braniti pred Allahom na Sudnjem danu, Hi ko ce 
im zastupnik biti." (En-Nisa, 109) Drugi razlog zbog kojeg 
Kurtubi ovo misljenje smatra ispravnim jeste einjenica da 
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., bio sudija, pred njim su se ljudi 
pravdali, a on se nije pravdao ni pred kim. To ukazuje na 
cinjenicu da su drugi pogrijesili tako da se naredba za trazenje 
oprosta odnosi na njih. 

Vjerujem i tvrdim da Allahov Poslanik, s.a.v.s., nikada u 
svome zivotu nije ucinio grijeh. U ovom slucaju on je sudio u 
sporu izmedu dviju strana i presudio je na osnovu informacija 
koje je dobio. To potvrduju sljedece cinjenice: 

Hakim, Muxtedrek, 4/3H5-388. 
«• Tefsirul-Kurtubi, 5/377- 
""Tefsirul-Kurtuhi, 5/378. 
s " Ibid, 5/377, 378. 
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1. Allahov Poslanik, s.av.s., rekao je Katadi ibn Numanu, 
r.a., nakon sto je on za kradu optuzio Benu Ubejrik, da ce 
proyjeriti o cemu se radi. Dakle, nije donio presudu samo na 
osnovu dokaza jedne strane i trazio je vrijeme kako bi mogao 
dobro ispitati ovaj slucaj. 

2. Primijetit cerao da Allahov Poslanik, s.a.v.s., u ovom 
slucaju nije donio konacnu presudu, nego je samo odbacio 
optuzbe koje su se odnosile na Bunu Ubejrik, jer nije imao 
nepobitne dokaze koji bi potvrdili te optuzbe. Osim toga, 
izgrdio je Katadu ibn Numana, r.a., jer je optuzio nekoga 
pri cemu nije donio jasan dokaz za svoje optuzbe, a toga se 
vjernik treba dobro paziti i cuvati. 

3. Allahov Poslanik, s.a.v.s., putem objave saznao je pravu 
istinu kao i to dasu Benu Ubejrik licemjeri. U ajetu je objav- 
ljeno: "I ne budi branilac varalicama...", tj. pripadnicima 
plemena Benu Ubejrik jer su oni licemjeri, zato ih nemoj 
stititi. Nigdje u ovim ajetima ne mozemo pronaci dokaz da 
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., ucinio grijeh niti da je postu- 
pio onako kako nije trebao postupiti. U nedostatku dokaza 
branio je cast optuzenih, jer onaj ko ih je optuzio nije donio 
nijedan konkretan dokaz. Allahov Poslanik, s.av.s., sudio je 
samo na osnovu cinjenica kojimaje raspolagao. Kad je rijec 
o naredbi za trazenje oprosta, ona je poput bilo koje druge 
u kojoj se nareduje cinjenje ibadeta, jer se izgovaranje rijeci 
Estagfirullah smatra ibadetom. Postoji mogucnost daje jedan 
od razloga zbog kojih je Allah, dz.s., naredio Svome Poslaniku, 
s.av.s., da train oprost to da mu olaksa tugu nakon sto je shva- 
tio da neki ljudi koje je on cijenio u sebi kriju licemjerstvo i 
prevaru. Svakako ga je to veoma rastuzilo. 

Kad je rijec o ajetu: "Neka ti Allah oprosti sto si dozvolio 
da izostanu, dok se nisi uvjerio koji od njihgovore istinu, a 
koji faiu.'XEt-Tevba, 43), on je objavljen nakon sto je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., nekim ljudima dozvolio da izostanu iz 
pohoda na Tebuk. Postoje neki koji ovaj ajet navode kao dokaz 
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da je Allahov Poslanik, s.av.s., ucinio grijeh i to obrazlazu 
na sljedeci nacin: 

1. Allah, dz.s., rekao je: "Neka tiAllah oprosti...", aoprost 
podrazumijeva postojanje grijeha. 

2. Allah, dz.s., rekao mu je: "...sto si dozvolio da izo- 
stanu..." Ovo pitanje doslo je u formi prijekora, sto ukazuje 
na to daje njegova dozvola licemjerima da izostanu bila gri- 
jeh. Medutim, ucenjaci komentiraju ovaj ajet na jedan od 
sljedecih nacina: 

L Kadija Ijad veli: "Kad je rijec o ajetu: 'Neka tiAllah 
oprosti. .', prije toga nije prethodila nikakva zabrana za dava- 
nje dozvole tako da se taj postupak ne moze smatrati grijehom 
niti je Allah, dz.s., to tako nazvao. Ni ucenjaci ove rijeii ne 
smatraju prijekorom, a oni koji to cine grijese." 

2. Neki smatraju da je Allahov Poslanik, s.av.s., donio 
pogresnu odluku i da je mogao postupiti bolje. Kurtubi 
prenosi da su neki ucenjaci rekli: "Allahov Poslanik, s.av.s., 
mogao je i bolje postupiti ali to ne znaci da je ono sto je 
uradio bilo grijeh. Zbog toga ga je Allah, dz.s., obavijestio 
da mu je oprostio taj postupak, a ta obavijest na prvi pogled 
izgleda kao ukor." M2 

3. Neki ucenjaci smatraju da rijeci: "Neka tiAllah opro- 
sti..." u sebi sadrze izraze postovanja i to je kao kada mi 
nekome ko nam je ucinio neko dobrocinstvo kazemo: "Neka 
ti Allah, dz.s., oprosti! Ono sto si mi ucinio mnogo mi znaci, 
neka Allah, dz.s., bude zadovoljan tobom." 523 

Smatram da ovaj ajet ne znaci to daje Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., ucinio grijeh, jer nam je poznato da su vjerovjesnici i 
poslanici sacuvani grijeha. Allah, dz.s., u ovom ajetu na ovaj 
nacin izrazava postovanje prema Svome Poslaniku, s.a.v.s. 
Odluka koju je donio Allahov Poslanik, s.a.v.s., zasnivala se na 
njegovu misljenju formiranom na osnovu opravdanja kojima 
su se pravdali da ne mogu ici u rat. Allahov Poslanik, s.av.s., 

*™Dzamiu liahkamil-Kur'an, 8/154 i Tefsirun-Nejsaburi, 10/93. 
'"Tefsirul-hazin, 2/229 i Tefsirun-Nejsaburi, 10/193. 
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nije bio u stanju znati sta ko krije u svqjoj dusi sve dok o 
tome nisu objavljeni ajeti. Ni u jednom od njih ne stoji da je 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., ucinio grijeh, cak ni da je mogao 
bolje postupiti. Da je bilo onako kako neki tvrde, Allah, dz.s., 
ukorio bi ga, a nakon toga bi mu oprostio. (Mnjenica (j a se 
odmah na pocetku ajeta spominje oprost ukazuje na to da 
njemu nije prethodilo cinjenje grijeha. Naime, ovdje se radi 
o izrazima postovanja i velicanja Poslanika, s.a.v.s. 

Imam Er-Razi veii: "U ovom je ajetu, Allah, dz.s., zelio 
izraziti Svoju blagost prema Poslaniku, s.a.v.s., i to je bilo 
poput rijeci: 'Neka ti se Allah, dz.s., smiluje i oprosti ti!' 
kojima se nekome zelimo zahvaliti. Ovdje se uopce ne radi 

0 pocinjenom grijehu." 524 Osim toga, mozemo reci da se radi 
o, s vojnog aspekta, veoma dobroj odluci, jer su na osnovu nje 
u bitku krenuli samo iskreni \ jernici dok su licem jeri izostali, 
a ovakva odluka ne moze biti grijeh. Kada je u pitanju dio 
ajeta: "...sto si dozuolio da ostanu..." ovdje se ne radi o ukoru, 
jer se prije toga spominje oprost, a poslije oprosta korenje 
nema nikakva smisla. 

'Allah je oprostio Vjerovjesniku, i muhadzirima, i ensa- 
rijama, koji su ga u teskom casu slijedili, u vrijeme kada 
se srca nekih od njih zamalo nisu pokolebala; Onje poslije 

1 njima oprostio, jer je On prema njima milostiv i blag." 
(Et-Tevba, 117) 

Ucenjaci ovaj ajet tumace na jedan od sljedecih 
nacina: 

L Zamahseri kaze: "Iz ovog ajeta ne mozemo razumjeti 
daje Allahov Poslanik, s.av.s., ucinio ikakav grijeh nego se u 
njemu nalazi podsticaj vjernicima da mole Allaha, dz.s., za 
oprost, a nema nikoga kome to nije potrebno; i Vjerovjesniku, 
s.av.s., i muhadzirima, i ensarijama. Ovaj ajet takoder govori 
o vrijednostima pokajanja pred Allahom, dz.s." 52S 

•"Ismetul-enbija, 128 i Et-Tefsirul-kebir, 23/192. 
"•El-KeMaf, 2/218 i Teftirul-Bejdavi, 269. 


220 POKAJANJE u svjetlu Kur'ana Casnog 


2. Znacenje toga da je Allah, dz.s., oprostio Svome 
Poslaniku, s.a.v.s., jeste da ga nece koriti zbog odluke da 
dozvoli licemjerima izostanak iz bitke. 

3. Neki ucenjaci kazu: "Primanje pokajanja koje se spomi- 
nje u ovom ajetu ima znacenje donosenja bericeta. £injenica 
da je Allah, dz.s., odmah poslije Svoga Poslanika, s.a.v.s., spo- 
menuo muhadzire i ensarije jeste pocast njima. To znaci daje 
Allah, dz.s., njima oprostio sve lose misli i razmisljanja kada 
su se dvoumili da li da idu u pohod na Tebuk." 526 

4. Drugi kazu: "£injenica da Allah, dz.s., u ovom ajetu 
spominje da im je primio pokajanje nagovjestava im da ce 
ih spasiti spletkih njihovih neprijatelja." 527 

Sva prethodno spomenuta misljenja imaju ispravno zna- 
cenje jer u najljepsem svjetlu govore o Allahovu Poslaniku, 
s.a.v.s., i o tome daje on bio sacuvan od bilo kakvih grijeha. 
Moramo naglasiti daje misljenje onih koji smatraju daje 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., mogao i bolje postupiti diskuta- 
bilno. U ovom ajetu Allah, dz.s., podstakao je vjernike da se 
sto cesce kaju, jer taj cin kod Allaha, dz.s., ima veliki znacaj i 
vrijednost. U ovom su ajetu takoderukazanepocasti muhad- 
zirimai ensarijamajersespominju odmah poslije Allahova 
Poslanika, s.a.v.s. 

Kad je rijec o ajetu: "Ti idi Pavim putem, kao sto je 
naredeno, i nek tako postupe i vjernici koji se kaju s tobom." 
(Hud, 112), iako je objavljen Poslaniku, s.a.v.s., on se odnosi 
na njegove sljedbenike. 52 * Ove rijeci upucene su njemu, jer je 
on uzor svojim sljedbenicima i primjer kako treba ustrajavati 
na istini. A i ako bi rekli da se ovaj ajet odnosi iskljucivo na 
Allahova Poslanika, s.a.v.s., onda on ne govori o ustrajnosti, 
jer je Allahov Poslanik, s.a.v.s., ustrajan, nego o postojanosti. 
Primjer tome jeste i ajet: "0 vjerovjesnice, boj se Allaha!" 

"•Tefsirul-Huzin, 2/268. 
'■"Tejxirul-Kurtubi, 8/278. 

'"Tefsirul-Kurtubi,9/107;Tefsirnt-lhberi,\2/7ry, Tejsirul-Huzin,2/M7; 'lifsir 
Ibn Kesir, 2/461; Tefsirul-AImi, 12/135 i Tefsirul-menar, 12/66. 
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(El-Ahzab, 1), tj. budi postojan u bogobojaznosti. U ovom 
ajetu Allah, dz.s., nareduje vjernicima da prekinu s bilo 
kakvim oblicima mnogobostva i da Mu budu u neprestanoj 
pokornosti. Ovaj ajet nikako ne znaci to da i Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., treba da se kaje za iste grijehe kao i njegovi sljedbenici. 
Naredbaje zajednicka samo kada je u pitanju ustrajnost, ali 
ne i razlozi pokajanja. Ovo misljenje zastupao je Alusi. 529 

"I red: 'Gospodaru moj, oprosti i smiluj se, Ti si najmi- 
lostiviji.'" (El-Mu'minun, 118) 

Kada Allahov Poslanik, s.av.s., moli zaoprost, to znaci da 
on zeli pred Allahom, dz.s., pokazati skrusenost i poniznost. 
Osim toga, on zeli svoje sljedbenike poduciti kako i na koji 
nacin trebaju moliti Allaha, dz.s., za oprost i milost, govori 
ovaznosti pokajanja i o tome kako je svimapotreban oprost 
Uzvisenog Allaha. 

"Zato ti budi strpljiv -Allahovoje obecanje istina - i moli 
da ti budu oprosteni tvoji grijesi, i Gospodara svoga krajem 
ipocetkom dana velicaji hvali." (El-Mu'min, 55) 

Hazin veli: "U ovom ajetu, Allah, dz.s., poducava Svoga 
Poslanika, s.av.s., na koji nacin moze zasluziti povecanje ste- 
pena. Pokornost Allahu, dz.s., ogleda se u dvome: kajanju 
zbog ucinjenog sto nije trebalo uciniti, i cinjenju onoga sto 
je naredeno. Pokajanje zbog ucinjenih grijeha treba imati 
prioritet, a nakon toga dolazi cinjenje dobrih djela." 53 " 

"Znaj da nema boga osim Allaha! Trazi oprost za svoje 
grijehe i za vjernike i vjernice." (Muhammed, 19) 

Ucenjaci ovaj ajet tumace na jedan od sljedecih 
nacina: 

1. Moli Allaha, dz.s., zbog bojazni da ne ucinis grijeh. 

2. Nakon sto je spomenuo nevjernike i licemjere Allah, 
dz.s., naredio je Svome Poslaniku, s.a.v.s., ustrajnost u vjeri, 

m Ruhul-meani fi tefrirti-Kur'anil-azim, 12/15.3. 
""Lubabut-tevil.fi meanit-tenzil, 4/74. 
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tj. dabude ustrajan u onome sto ispovijeda i dabude oprezan 
da ne ucini nesto zbog cega ce se morati kajati. s " 

3. Allahovu Poslaniku, s.a.v.s., tesko je padalo nevjer- 
stvo neyjernika i licem jera pa je zbog toga osjecao tjeskobu 
u dusi. Allah, dz.s., u ovom ajetu porucio mu je da tjeskobu 
koju osjeca jedino On moze otkloniti, zato nemoj svoje srce 
vezati za bilo koga drugog osim za Allaha, dz.s. i: " 

4. Allah, dz.s., naredio je Svome Poslaniku, s.a.v.s., da 
moli zaoprostkako bi svojim sljedbenicima pokazao na koji 
nacin to trebaju ciniti. 2 '' 3 

5. Prema misljenju imama Razija, Allah, dz.s., naredio 
je Svome Poslaniku, s.a.v.s., da moli za oprost kako bi mu 
pomogao da i dalje bude sacuvan od grijeha. 534 

Svaova misljenja prihvatljiva su osim onog prema kojem 
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., mogao bolje postupiti, jer nam 
nije poznato da je napravio bilo kakvu gresku pa da bi to 
mogli reci. Smatram daje najispravnije reci daje Allah, dz.s., 
naredio Svome Poslaniku, s.a.v.s., da moli za oprost kako bi se 
njegovi sljedbenici ugledali na njega, jer je molba za oprost 
ibadet od kojeg ce i on i njegovi sljedbenici imati koristi. 
Uzviseni kaze: 'Allah ih nije kaznio,jer si ti medu njima 
bio; i Allah ih nece kazniti sve dok neki od njih mole da im se 
oprosti." XEl-Enfal 33) Prisustvo Allahova Poslanika, s.a.v.s., i 
njegovo trazenje oprosta bilo je spas za vjernike od Allahove, 
dz.s., kazne. To je bila praksa Allahova Poslanika, s.a.v.s. Gdje 
god bi se nalazio, izgovarao je rijeci istigfara. Ibn Omer, r.a., 
prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kada bi bio medu 
ashabima, prije nego sto ustane po stotinu puta izgovarao 
rijeci: "Gospodaru, oprosti mi, primi moje pokajanje! Zaista 
Ti mnogo primas pokajanja i oprastas." 535 Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao je: "Ljudi, kajite se zbog svojih grijeha, jer ja 

Tefiirul-Kurtuki, 16/242 i Tefsirul-Bejdavi, 673. 
"'Ibid. 

'"Tefiirul-Kurtubi, 16/242 i Tefsirur-Razi, 28/61. 
™*Tefsiritr-Razi, 28/61. 
,3s Hadisje ranije citiran. 
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svaki dan po stotinu putazamolimAllaha, dz.s., za oprost." 5 ' 6 
Allahov Poslanik, s.av.s., molio je i za oprost grijeha i gresaka 
koje su vjernici ucinili. "Mi cemo ti dati sigurnu pobjedu da 
bi ti Allah ranije i kasnije krivice oprostio." (El-Feth, 1, 2) 

Ucenjaci ovaj ajet komentiraju na jedan od sljedecih 
nacina: 

1. Grijesi koji se spominju u ovom ajetu ustvari su grijesi 
\jernika. 

2. Grijesi koji se spominju u ovom ajetu ustvari su greske 
nastale zbog toga sto su izostavljena bolja djela od onih koja 
su ucinjena. 

3. Spominjanje oprosta u ovom ajetu ukazuje na to da 
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., sacuvan od grijeha. 

4. Cilj ovog ajeta jeste daukaze na visoke stepene koji su 
pripadali Allahovu Poslaniku, s.a.v.s., i kao da mu je receno: 
"I da si ucinio grijeh Ja bih ti ga oprostio." 537 

Smatram da ovaj ajet ne govori o grijesima vjernika, jer 
nas Allah, dz.s., u narednom ajetu obavjestava da je i njima 
oprostio grijehe: "...i da bi presao preko hrdavih postupaka 
njihovih." (El-Feth, 5) Isto tako, smatram da ovaj ajet ne 
govori o tome da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., mogao bolje 
postupiti, jer, kako se to moglo desiti kada je Allah, dz.s., za 
njega rekao: "On ne govori po hiru svome - toje Objava koja 
mu se obznanjuje." (En-Nedzm, 3, 4) Dakle, on je u potpuno- 
sti u okrilju Allahove, dz.s., zastite. Ustvari, ovaj ajet donosi 
radosnu vijest i kao da mu je receno: "Muhammede, cak i 
da si pogrijesio Ja bih ti oprostio." Znacenje ajeta: "Mi cemo 
ti dati sigurnu pobjedu..." jeste: "Neka svi znaju da su tebi 
oprosteni i prijasnji i kasniji grijesi i da si ti bio bezgresan i 
prije poslanstva." 

"Zargrudi tvoje nismo prostranim ucinili i breme tvoje 
s tebe skinuli." (El-Insirah, 1, 2) 


"ibid. 

' "Tefsirur-Razi, 28/78. 
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Ucanjaci se razilaze o tome koje je breme pritiskalo 
Allahova Poslanika, s.a.v.s.? Postoji vise misljenja o ovom 
pitanju: 

1. Radi se o teretu poslanstva i njegovoj brizi dali ce ovaj 
zadak u potpunosti izvrsiti.™ 

2. Allahov Poslanik, s.a.v.s., bio je veoma zabrinut zbog 
inata njegova naroda koji je uporno ustrajavao u mnogobostvu. 
Moguce je na ovaj nacin protumaciti ovaj ajet. To potvrduje i 
ajet: "/ spomen na tebe visoko uzdigli.'* 39 (El-Insirah, 5) 

3. Ovaj ajet simbolizirabezgresnost Allahova Poslanika, 
s.a.v.s., i njegovu cistotu. 5 * 0 

4. Ovaj ajet govori o grijesima vjernika, a nazvani su 
bremenom Allahova Poslanika, s.a.v.s., zato sto su ga zalostili 
i brinuli. 541 

Smatram da spomenuta misljenja nisu kontradiktorna, 
jer sva otprilike govore o razlozima zbog kojih je Allah, dz.s., 
olaksao Svome Poslaniku, s.a.v.s., i ucinio ga sirokogrudnim i 
teret koji ga je pritiskao otklonio je od njega. Ovi ajeti govore 
o tome da je Allah, dz.s., Svoga Poslanika, s.a.v.s., oslobodio 
osjecaja tuge i brige zbog tezine zadatka koji je dobio te ga 
je obradovao da ce mu On biti od pomoci. 

"Ti velicaj Gospodara svoga hvaleci Ga i moli Ga da ti 
oprosti, Onje uvijek pokajanje primao." '(En-Nasr, 3) 

Ucenjaci ovaj ajet komentiraju na jedan od sljedecih 
nacina: 

1. Kada Allahov Poslanik, s.a.v.s., moli zaoprostto ima 
znacenje velicanja i slavljenja Allaha, dz.s. 

2. Allah, dz.s., naredio mu je to kako bi se njegovi sljedbe- 
nici povelizanjim.jer niko odnjih nije saeuvan manjkavosti 
kada je u pitanju ibadet Uzvisenom Allahu. Ovaj nas ajet 
upozorava da i uz opreznost koju je imao Allahov Poslanik, 

™ Tefiirul-Hazin, 4/38S. 

'"Ismetul-mbija, 28-29; TefiirtiT-Razi, 32/4 i Teftirun-Ncjsuburi, 30/116. 
**"Tefiiirul-buhril-muhit, 8/488. 
'"Es-gifa, 2/158. 
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s.av.s., kada su grijesi u pitanju, opet treba moliti za oprost 
pakako tek trebaju postupati obicni vjernici. 

3. U ovom ajetu Allah, dz.s., naredio je Svome Poslaniku, 
s.av.s., da moli za oprost grijeha svojim sljedbenicima. 5 * 2 

4. Kada god vjernik uporedi dobro djelo koje je ucinio s 
blagodatima koje mu je Allah, dz.s., podario, vidjet ce da se 
ni izbliza nije oduzio Svome Gospodaru. To je razlog zbog 
kojeg je u ovom ajetu naredeno trazenje oprosta. 

Sva misljenja koja smo spomenuli, kada je u pitanju 
komentar ovog ajeta, dobra su i imaju lijepo znacenje s tim 
da se o trecem misljenju, prema kojem je Allah, dz.s., naredio 
Poslaniku, s.av.s., da moli za oprost grijeha svojih sljedbenika, 
moze diskutirati. Prethodno smo citirali ajet u kojem se nalazi 
upravo ta naredba: "Znaj da nema boga osimAllaha! Trazi 
oprost za svoje grijehe i za vjernike i vjernice." (Muhammed, 
19) Da mu je Allah, dz.s., htio narediti da moli za oprost gri- 
jeha svojih sljedbenika, On bi to i ucinio, a ne bi mu rekao 
da moli oprost za sebe. Naredba o trazenju oprosta ima za 
cilj cinjen je ibadeta kao znak zahvalnosti zbog upotpunjen ja 
blagodati. 

Hadisi koji govore o tome kako je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., molio za oprost grijeha 

Hadisi koji govore o ovoj temi uistinu su mnogobrojni i vrlo 
ih je tesko sve spomenuti na ovom mjestu. Spomenut cemo 
samo neke od njih: 

1. Ebu Berda, r.a., prenosi od El-Egarra el-Muzenija, r.a., 
daje Allahov Poslanika, s.av.s., rekao: "Kada osjetim malak- 
salost u srcu, ja po stotinu puta zamolim Allaha, dz.s., za 
oprost." 543 Komentirajuci ovaj hadis ucenjaci kazu: "Razlog 
malaksalosti nisu bili grijesi koje je ucinio." Kadija Ijad veli: 
"Ovaj hadis govori o trenucima zauzetosti i malaksalosti zbog 
obaveza koje je imao prema svojim sljedbenicima, brige o 


'^Ttfairul-Huzin, 4/424. 
"'Ibid. 
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porodici, borbe protiv neprijatelja, zadace poslanstva, sto 
ga je u odredenim trenucima sprecavalo da spominje svoga 
Gospodara. Allahov Poslanik, s.a.v.s., zbog toga je molio 
Allaha, dz.s., da mu oprosti, jer je on bio najcasnije Njegovo 
stvorenje i on je bio na vrhuncu spoznaje. Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., smatrao je daje provodenje vremena u ovakvim stva- 
rima manje vrijedno od spominjanja Allaha, dz.s., pa je zbog 
toga molio za oprost." 

2. Neki smatraju daje Allahov Poslanik, s.a.v.s., molio za 
oprost zbogtrenutakakada su mu misli skretale od problema 
koji su mucili njegove sljedbenike, jer je on prema njima bio 
izuzetno blag i milostiv. 

3. Prema nekim ucenjacima ovaj hadis govori o tome 
da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., molio za oprost iz zelje da mu 
Allah, dz.s., podari smiraj i spokoj: "Allah je spustio smire- 
nost Svoju na Poslanika Suoga. "(El-Feth, 26) Prema tome, 
njegovo trazenje oprosta bilo je izraz poniznosti i ovisnosti o 
Allahovoj, dz.s., milosti. Na taj je nacin zelio podstaci svoje 
sljedbenike da cine isto. 5 ** 

4. Neki smatraju da ovaj hadis govori o trenucima kada 
bi srce Allahova Poslanika, s.a.v.s., bilo obuzeto strahopo- 
stovanjem i spoznajom Allaha, dz.s., sto bi ga u potpunosti 
okupiralo. U tim trenucima Allahov Poslanik, s.av.s., molio 
je za oprost kao znak zahvalnosti i odluke da ustraje na putu 
obozavanja samo Allaha, dz.s. U jednom hadisu stoji daje 
rekao: "Zar da ne budem rob zahvalni?!" 5 " 

Odabrano misljenje 

Sva s u spomenuta misljenja prihvatljiva i n a lijep nacin govore 
o lienosti Allahova Poslanika, s.a.v.s., osim misljenja koje je 
zastupao Kadija Ijad. Smatramo daje on u svom misljenju 
pretjerao i da se zauzetost Allahova Poslanika, s.a.v.s., pro- 
blemima njegovih sljedbenika, organiziranjem bitaka, i si. 

°**Es-$ifa, 2/107 i Sahihu Muslim Serhu Ncvevi, 17/23, 24. 
"'Buhari, 2/44 i Felhul-bari, 3/14. 
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ubraja medu najvrednije ibadete i da se to ni u kqjem slucaju 
ne moze smatrati okretanjem od Allaha, dz.s., jer mu je On 
objavioajet: "Red: 'Klanjanje moje, iobredimoji, izivotmoj, 
i smrt moja doista su posveceni Allahu, Gospodaru svjetova, 
koji nana saucesnika; to mije naredeno ija sam prvi miisli- 
man. '"(El-Enam, 162, 163) 

Ibn Omer, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Ljudi, kajite se zbog svojih grijeha, jer ja svaki dan 
po stotinu puta zamolim Allaha, dz.s., za oprost." 54 * 

Ebu Berda prenosi od Ebu Musaa el-Esarija, r.a., da je 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., ucio sljedecu dovu: "Allahu, oprosti 
mi ono sto u zbilji i u sali uradim, sto greskom ili namjerno 
ucinim, a sve je to prisutno kod mene. Allahu, oprosti mi 
prijaisnje i potonje grijehe, ono sto sam poeinio tajno i ono 
sto sam poeinio javno, ono sto sam pretjerao i ono sto Ti 
bolje poznajes od mene. Ti si Prvi i Posljednji, nema boga 
osim Tebe." 547 Osim ovih, postoje i brojni drugi hadisi koji 
govore o istoj temi. Mozemo ih prokomentirati na nacin da 
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., molio oprost za svaki trenutak u 
kojem nije spominjao Allaha, dz.s., ili da je to cinio kako bi 
svojim sljedbenicima pokazao na koji nacin trebaju moliti 
za oprost kako bi se oni mogli ugledati na njega. 

Pouke stecene razmisljanjem o ovoj temi 

1. Srce Allahova Poslanika, s.a.v.s., bilo je neprestano zauzeto 
spominjanjem Allaha, dz.s., i Njegovim velicanjem. Kad god 
bi ga bilo sta sprijecilo da to cini, on bi to nadoknadivao tra- 
zenjem oprosta i kajanjem. Svakako da je onaj ko je sklon 
cinjenju grijeha preci to ciniti. 

2. (Mnjenica da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., koji je bio 
sacuvan od grijeha, svaku priliku koristio da moli za oprost 
treba biti veliki podstrek grjesnicima da to isto cine. 


14ti Hadis je ranije citiran. 

H7 Ri!jezi ga Muslim u poglavlju o dovama, 2/4-81. 
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3. Svi ajeti u kojima je Allahovu Poslaniku, s.a.v.s., nare- 
deno da moli za oprost i da se kaje govore nam o tome kako 
je on ucitelj covjecanstva i uzor svim ljudima. Ako je on kao 
covjek koji je u potpunosti bio sacuvan od grijeha to cinio, 
sta je tek s velikim grjesnicima. 

4. Vjernik treba nastojati slijediti Allahova Poslanika, 
s.a.v.s., i svaki Slobodan trenutak koristiti za spominjanje 
Allaha, dz.s, i Njegovo velicanje. 


DRUGO POGLAVLJE 

Posljedice tevbe 


1. Posljedice tevbe od grijeha za koji je propisana serijatska 
kazna 

2. Posljedice tevbe od grijeha za koji nije propisana serijatska 
kazna 

3. Utjeeaj tevbe na brisanje losih djela i oprastanje grijeha 

4. Psiholoski, moralni i drustveni aSpekti tevbe 


Posljedice tevbe od grijeha za koje 
je propisana serijatska kazna 

Da li izvrsenje kazne brise grijehe? 

Ucenjaci se o ovom pitanju razilaze. Neki smatraju da 
izvrsenje serijatske kazne samo po sebi brise ucinjene grijehe. 
Drugi pak tvrde da je serijatska kazna propisana s ciljem 
strasenja i preventivnog djelovanja i da njezino izvrsavanje 
ne brise grijehe onome ko ih je pocinio. U ovom poglavlju 
ukratko cemo se osvrnuti na ovu problematiku. 

Vecina ucenjaka 54 " smatra da samo izvrsenje serijatske kazne 
biva uzrokom brisanja grijeha. Ovo misljenje, izmedu ostalih, 
zastupali su ucenjaci sahjskog i hanbelijskog mezheba i Ibn 
Hazm. ImamNevevikaze: "Koucini grijehzakoji je propisana 
serijatska kazna i ona bude izvrsena nad njim, to ce biti uzrokom 
brisanja njegovih grijeha." 549 Autor djela Gqjetul-munteha, govo- 
reci oovoj temi, kaze: "Izvrsenje serijatske kazne biva uzrokom 
brisanja grijeha." 55 " Ibn Hazmveli: "Izvrsavanje serijatske kazne 
nad onim koje ucinio grijeh zbog kojeg je ona propisana biva 
uzrokom brisanja toga grijeha.""' 

Oni koji zastupaju ovo misljenje navode sljedece dokaze: 

1. Ubada ibn Samit, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., u prisustvu ashaba rekao : "Dajte mi prisegu da necete 

'•'"Ahkamus-suUanije, 275-276; Sahikul-Muslim In serhin-Nevevi, U/224; 

Ahkamul-Kur'an, 2/412; Fethvl-hari ierhu Sahihil-Buhari, 1/68; Umdetul- 

hari serku Sahihil-Buhari, 1/157; Irsadus-sari serhu Sahihil-Buhari, 1/101 i 

Nejlul-evtar, 9/208. 

^''Serhu Sahihi Muslim, 11/224. 

""Kitabul-hudud, 3/315. 

™ El-Mehalta, 11/125, 126. 
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nikoga Allahu, dz.s., ravnim smatrati, da necete krasti, blud 
ciniti, da necete ubijati vasu djecu, da necete jedni druge 
potvarati i lazi izmisljati i da mi se necete suprotstavljati 
kada vam naredim cinjenje dobrih djela. Onaj od vas ko to 
ucini dobit ce u potpunosti nagradu od Allaha, dz.s. Ako 
pak uradite jedan od ovih grijeha i budete kaznjeni na ovom 
svijetu, to ce biti uzrokom brisanja toga grijeha. A ako neko 
ucini grijeh pa mu Allah, dz.s., omoguci da to sakrije od ljudi 
na onom svijetu oprostit ce mu ili ce ga kazniti zbog toga." 552 
Ubada ibn Samit, r.a., veli: "Nakon toga dali smo prisegu 
Allahovu Poslaniku, s.av.s." 

Komentirajuci ovaj hadis, Ibn Hadzer veli: "Izvrsavanje 
serijatske kazne biva uzrokom brisanja grijeha pa makar se 
onaj nad kojim je kazna izvrsena i ne pokaje zbog njega." 55,1 
Ovo misljenje zastupala je vecina ucenjaka. Imam gafija veli: 
"Ne znam da o ovoj temi postoji bolji hadis od ovoga." 551 

2. Ubada ibn Samit, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, 
s.av.s., rekao: "Ko ucini grijeh pa zbog toga nad njim bude izvr- 
sena serijatska kazna, to ce mu biti uzrokom brisanja grijeha, 
a ako se serijatska kazna ne izvrsi nad njim, Allah, dz.s., ce na 
Sudnjem danu odrediti da li ce mu oprostiti ili ce ga kazniti." 555 

Medutim, postoje neki ucenjaci koji smatraju da je svrha 
propisivanja serijatskih kazni strasenje i preventivno djelo- 
vanje. Ovo misljenje zastupali su neki tabiini i mala skupina 

""Buhari, 1/10 i Fethul-bari, 1/64. 

"'Fethul-bari serhu Sahihil-Buhari, 1/68; Sahihu Muslim hi iicrhin-Nevevi, 
11/224; Umdetul-kari, 1/157 i Irsadiis-sari, 1/101. 

Suntnul-Tirmizi, 2/447-448; luhfctul-ahvez, 4/715 i El-Umm,Sifatun-wJj, 
6/138. 

""Ibn Madia, 2/868. Hejsemi u svom djelu Medimmz-ztvmd, 6/265, veli: 
"Biljezi ga Taberani. U njegovu lancu prenosilaca nalazi se coyjek cije ime 
nije spomenuto, a ostali su prenosioci pouzdani." Saati u svom djelu Fethur- 
rabbani, 16/65, veli: "Ime tog covjeka je Amara ibn Iluzejma ibn Sabit el-Evsi 
el-Medeni. Ibn Sad ga ocjenjuje pouzdanim." U djelu Et-Tehzib stoji daje ovaj 
prenosilae pouzdan i da su hadisi koje on prenosi vjerodostojni. 
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mufesira, naprimjer Begavi.™ 6 Kao potvrdu za svoje misljen je 
oni navode sljedece dokaze: 

1. Uzviseni kaze: "Kazna zaone koji protivAllaha i Rislanika 
Njegava vojuju i koji nered naZemlji dim jeste: da budu vbijeni, 
Hi razapeti, Hi da im unakrst ruke i noge odsijeku Hi da se iz 
zemlje prognaju. To imje ponizenje na ovomsvijetu, a na onom 
svijetu ceka ihpatnja velika, ali ne iza one koji sepokaju prije 
nego sto ih se domognete /"(El-Maida, 33, 340 

Dio ajeta koji oni navode kao dokaz za svoju tvrdnju jeste 
onaj u kojem stoji da imje kazna koju su dozivjeli ponizenje 
na ovom svijetu i da ih na ahiretu ocekuje jos veca kazna. 
Naosnovu ovoga ajeta oni smatraju da izvrsenje serijatske 
kazne ne brise grijehe i da se to desava samo kao rezultat 
iskrenog pokajanja. 

2. Dzabir ibn Abdullah, r.a., pripovijeda: "Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., trazio je od nas da mu dadnemo prisegu 
istu onakvu kakvu su mu dale zene. Garantirao je Dzennet 
svakome od nas ko umre a ne pocini neki od grijeha koji su 
spomenuti u ovoj prisegi. A onaj ko ucini neki od grijeha, pa 
nad njim bude izvrsena serijatska kazna, polagat ce racun 
pred Allahom, dz.s."" 7 

3. Ono sto oni jos navode u prilog svome misljenju jeste i 
cinjenica da ee ubijeni tuziti svoga ubojicu na Sudnjem danu. 
Da je istina da izvrsenje serijatske kazne brise grijehe to se ne 
bi desilo. Oni navode dace na Sudnjem danu ubijeni pratiti 
svoga ubojicu i pitat ce ga: "Zbog cega si me ubio?" Iz ovoga 
se moze zakljuciti da se pokajanje ubojice ne prima jer se on 
cinjenjem ovoga grijeha ogrijesio o prava ljudi tako da mu 
grijeh moze biti oprosten tek ako vrati oduzeto pravo, tj. ako 
vrati coyjeku zivot koji mu je oduzeo i zamoli ga za oprost, sto 
je nemoguce, tako da je i pokajanje ubojice neprihvatljivo. 

^Ahkamun-mltanije, 275-276; Ahkamul-Kur'an, 2/412; Fethul-bari serhu 
Sahihil-Buhari, 1/68; Irsadvu-sari serhuSahihil-Bvhari, 1/101; Nejlul-evtar, 
9/208 i $erhu fethil-kadir, 5/3. 
"■iaf\,Mu.med, 363. 
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Ibn Abbas, r.a., upitan je o statusu covjeka koji namjerno 
ubije vjernika, a nakon toga se pokaje i postane iskreni vjer- 
nik i cini dobradjela, nasto mu je on odgovorio: "Akakoda 
se pokaje? £uo sam Allahova Poslanika, s.a.v.s., kad kaze da 
ce se na Sudnjem danu ubijeni objesiti o vrat svoga ubojice, 
iz njegovih ce rana kapati krv i on ce govoriti: 'Gospodaru, 
upitaj ovoga zbog cega me je ubio?!' Tako mi Allaha, dz.s., 
ajet koji je objavljen o kazni za onoga ko namjerno ubije 
\ jernika nikada nije derogiran.'" 558 

4/. Sljedeci dokaz koji oni navode jeste tvrdnja da se seri- 
jatska kazna izvrsava nad pociniocem grijeha mimo njegove 
volje, a od grijeha ne moze biti ociscen onaj ko to ne zeli, jer je 
zato potrebno iskreno i dobrovoljno pokajanje. Dzelaluddin 
el-Havarizmi, ucenjak hanefijskog mezheba, kaze: "(Sstoca 
od grijeha nije osnovno stanje covjeka, nego se ona postize 
iskrenim pokajanjem, a ne izvrsavanjem serijatske kazne. 
£injenica je da se serijatske kazne izvrsavaju protiv volje 

pocinioca grijeha tako da onaj nad kojim se izvrsavaju nema 
sevape zbog toga i ne ciste ga od grijeha. Jedino u slucaju 
kada se grjesnik iskreno pokaje, njegovi se grijesi brisu, u 
protivnom, serijatska kazna nije ciscenje od grijeha nego 
kazna i ponizenje." 559 Ibn Abidin, takoder ucenjak hanefij- 
skog mezheba, veli: "Prema nasem misljenje, izvrsavanje 
serijatske kazne ne biva uzrokom brisanja grijeha nego je za 
to potrebno iskreno pokajanje. Ako se grjesnik nad kojim se 
izvrsi serijatska kazne ne pokaje, njegov grijeh ostaje." 560 

5. Oni kao dokaz navode i ajet koji govori o serijatskoj kazni 
za blud: "I neka kaznjavanju njihovu prisustvujejedna skupina 
vjernika." (En-Nur, 2) Allah, dz.s., odredio je da se serijatske 
kazne izvrsavaju u javnosti, a ukazuje na cinjenicu da je nj ihov 
cil j strasenje potencijalnih grjesnika. Da nije tako, Allah, dz.s., ne 

MM Nesai, 8/62. 

""Kifaje alel-hidaje, 5/3 i Kitabu serhil-kadir. 

*e°Ha£\jetu IbnAbidin, 3/140 i El-Mugnil-muhtadzila marifeti meant etfazil- 
minhadz, 4-/184. 
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bi naredio da izvrsavanju serijatske kazne prisustvuje odredena 
skupina ljudi kako bi to odgojno djelovalo na njih. 

Postoji i skupina ucenjaka koji se nisu izjasnili o ovom 
pitanju, a inspirirani su predanjem Ebu Hurejre, r.a., koji 
prenosi daje Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ne znam dali 
serijatske kazne bivaju uzrokom brisanja grijeha ili ne?!" M1 

Odgovor vecine ucenjaka na dokaze 
zastupnika ovog misljenja 

Vecina ucenjaka opovrgava dokaze koje smo prethodno spo- 
menuli, akojenavoderacionalisti; oni, naprimjer.kaopotvrdu 
svoga misljenja navode ajet koji govori o razbojnicima, a u 
kojem stoji da ce njih na ovom svijetu zadesiti ponizenje i 
da ce na ahiretu dozivjeti veliku patnju. Medutim, iz ajeta se 
moze razumjeti da ce biti postedeni ovodunjalucke kazne ako 
se formalno pokaju prije nego sto budu uhvaceni, ali da je za 
oslobadanje od ahiretske kazne potrebno istinsko pokajanje 
u srcu. Jer, moze se desiti da razbojnik, samo da bi se spasio 
kazne, izjavi da se kaje zbog ucinjenih nedjela, medutim to 
mu nimalo nece koristiti na onom svijetu. 

Zapredanje Ebu Hurejre, r.a., u kojem stoji daje Allahov 
Poslanik, s.av.s., rekao: "Ne znam da li serijatske kazne bivaju 
uzrokom brisanja grijeha ili ne?!" ucenjaci kazu daje hadis 
koji prenosi Ubada ibn Samit, r.a., a u kojem stoji da serijat- 
ske kazne bivaju uzrokom brisanja grijeha, vjerodostojniji od 
ovoga. Osim toga, ovaj se hadis moze protumaciti tako da ga 
je Allahov Poslanik, s.av.s., izrekao prije nego sto je saznao da 
li serijatske kazne bivaju uzrokom brisanja grijeha, i da ga je 
nakon toga, Allah, dz.s., obavijestio o tome. Poznato je da su 
seri jatske kazne propisane tek u medinskom periodu, a hadis 
koji prenosi Ubada ibn Samit, r.a., izgovoren je u vrijeme 
kada su zene davale prisegu Allahovu Poslaniku, s.a.v.s., sto 
se desilo nakon osvojenja Meke. Nakon toga su objavljeni 
ajeti iz sure El-Mumtehine. U hadisu koji prenosi Ubada 


'Medznumz-zevaid, 6/265. 
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ibn Samit, r.a., nedvosmisleno stoji da izvrsavanje serijatske 
kazne biva uzrokom brisanja grijeha. 

Za predanje Dzerira ibn Abdullaha, r.a., u kojem stoji: 
"Allahov Poslanik, s.a.v.s., trazio je od nas da mu dadnemo 
prisegu istu onakvu kakvu su mu dale zene. Garantirao je 
Dzennet svakorae od nas ko umre a ne pocini neki od grijeha 
spomenutih u ovoj prisegi. A onaj ko ucini neki od grijeha 
pa nad njim bude izvrsena serijatska kazna, polagat ce racun 
pred Allahom, dz.s." Ibn Hazm kaze: "Ovo predanje nije vjero- 
dostojno jer ga prenosi Davud ibn Resid, a on nije pouzdan." 
Ibn Hazm dalje veli: "Dzerir, r.a., primio je islam dosta vre- 
mena nakon osvojenja Meke i uopce nije prisustvovao prisegi 
koju su dale zene Allahovu Poslaniku, s.a.v.s. S obzirom na 
yjerodostojnost hadisa koji prenosi Ubada ibn Samit, r.a., 
mozemo reci da je on presudan o ovom pitanju." 

Kad je rijec o tvrdn ji racionalista da su serijatske kazne 
propisane samo zbog strasen ja potencijalnih grjesnika te da 
ce na Sudnjem danu ubijeni traziti svoje pravo od ubojice, 
ucen jaci na nju daju sljedeci odgovor: (Mnjenica da ce ubijeni 
traziti svoje pravo ne dokazuje nuzno da grijesi nisu oprosteni 
niti znaci da ce ubojica neminovno biti kaznjen zbog svog 
nedjela pa makar se i pokajao zbog toga. Imam Ibn Kesir 
veli: "£ injenica da ce neko na Sudnjem danu potrazivati svoja 
prava ne znaci da ce ih dobiti od ljudi nego ce Allah, dz.s., 
ubijenome nadomjestiti na nacin da ce mu povecati nagradu 
u Dzennetu, podariti dvorce i povecati stepene u njemu." 262 
Ibn Hadzer veli: "Ubijeni ce svakako biti nagraden ukoliko 
je nepravedno ubijen. Allah, dz.s., zbog toga ce mu oprostiti 
grijehe, jer se prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
'Nepravedan udarac sabljom brise grijehe onome koga je 
ubila.'" 563 Moguce je da ce ubijeni imati pravo na potrazivanje 
na Sudnjem danu samo u slucaju ako nad ubojicom nije izvr- 

""Tefaind-Kuranil-azim, 1/537 i Fetavd-kubra 4/221. 
,! ' 'Darimi, Sunen, 2/207 i Saati, Fethur-rebbani, 13/.32. 
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sena serijatska kazna. Ibn Mesud, r.a., rekao je: "Nepravedno 
ubistvo brise sve grijehe ubijenog." 564 

Bezzar biljezi predanje Aise, r.a., koja prenosi da je Allahov 
Ibslanik, s.av.s., rekao: "Nepravedno ubistvo vjernika brise sve 
njegove grijehe." 565 Dakle, nepravedno ubistvo biva uzrokom da 
se oproste grijesi ubijenog. Smrtna kazna za ubistvo propisana 
je iz razloga da se odvrate svi oni koji pomisljaju na ovaj grijeh, 
ali nije propisano da se oprosti ubojici. 

Kadje rijec o naredenju da jedna skupina vjernika prisu- 
stvuje izvrsenju serijatske kazne, te da je to dokaz da je ona 
propisana s ciljem strasenja i preventivnog djelovanja, to je 
tacno i nije u suprotnosti s tvrdnjom da u isto vrijeme cilj 
izvrsenja serijatske kazne moze biti i brisanje grijeha. 

Odabrano misljenje 

Smatram dase treba napraviti razlika izmedu vjernika grjes- 
nika, koji je sam dosao do predstavnika vlasti trazeci od njih 
ciscnje od grijeha tako sto ce izvrsiti serijatsku kaznu nad 
njim, i izmedu onoga ko je protiv svoje volje uhvacen na 
djelu bez namjere da se preda vlastima. U prvom slucaju, 
izvrsavanje serijatske kazne svakako biva uzrokom brisanja 
grijeha i nije potrebno svoje kajanje izrazavati rijecima, jer 
je sam njegov cin dokaz njegova pokajanja. Dokaz za to jeste 
predanje koje pripovijeda o zeni Gamidijki koja je ucinila 
blud, nakon toga se pokajala i dosla kod Allahova Poslanika, 
s.a.v.s., trazeci od njega da je ocisti od grijeha. O njoj je Allahov 
Poslanik, s.av.s., rekao: "Ona se pokajala tako iskrenim poka- 
janjem da bi bilo dovoljno ako bi se podijelilo na sedamdeset 
stanovnikaMedine. £ta ce ti bolje od toga sto je ona poklonila 
svoju dusu Allahu, dz.s." 56 " Isti je slucaj i s Maizom koji je 
priznao daje pocinio blud i nakon sto je nad njim izvrsena 

'^Medzineuz-zevaid, 6/266. Biljezi ga i Taberani. 

'^Kesful-e.star an zevaidil-Bezzar, 2/21+. Bezzar veli: "Ne znamo da se ovo 
predanje prenosi od Allahova Poslanika, s.a.v.s., osim u ovoj formi, a njegov 
lanac prenosilaca poznaje samo Jakub " 
""Muslim, 2/53. 
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serijatska kazna, ashabi su pitali o njemu pa im je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Postupite s njim kao sto postupate 
s vasim umrlima; ogasulite ga, umotajte u define i stavite na 
njega miris." 567 U drugom predanju stoji: "On se pokajao tako 
iskrenim pokajanjem da bi bilo dovoljno ako bi se podijelilo 
na cijeli jedan narod." 56 " §to se tice situacije kada grjesnik 
bude uhvacen protiv njegove volje, izvrsenje serijatske kazne 
ne biva uzrokom brisanja njegovih grijeha nego je on obave- 
zan iskreno se pokajati zbog onoga sto je ucinio. Najjasniji 
dokaz koji potvrduje ovo misl jen je jeste ono od Alije, r.a., koji 
prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ko ucini neki 
grijeh pa zbog toga nad njim bude izvrsena serijatska kazna, 
Allah, dz.s., nece na ahiretu uduplavati njegovu kaznu. A ako 
neko ucini grijeh pa ga sakrije i pokaje se zbog toga, pa Allah, 
dz.s., je plemenitiji odtogadakaznjavanekogazbogonogasto 
mu je oprostio." 569 Prenosi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
takoder rekao: "Allah, dz.s., pravedniji je od toga da nekoga 
kazni dva puta zbog jednog grijeha." 570 Smatram da se na 
ovaj nacin pomiruju dva oprecna misljenja te da serijatske 
kazne istovremeno imaju za cilj strasenje i preventivu kao i 
brisanje grijeha. Izvrsenje kazne brise grijehe onome ko je 
sam trazio da se nad njim izvrsi kazna kako bi se ocistio od 
grijeha, a ima za cilj strasenje onih koji su ucinili grijeh i nad 
kojima je serijatska kazna izvrsena protiv njihove volje, jer 
nezadovoljstvo Allahovim, dz.s., propisom zahtijeva iskreno 
pokajanje kako bi se grjesnik sacuvao kazne na ahiretu. Autor 
djela Nihajetul-muhtadz veli: "Nad kim se izvrsi serijatska 
kazna na ovom svijetu nece biti kaznjen na ahiretu, osim ako 
ne ustraje u torn grijehu i ako se ne pokaje zbog toga.""' 

l67 Ibn Ebi gejba, Musannef, 3/254. 
r,fiH Hadis je ranije citiran. 

;6 *Ibn MadSa, Suncn, 2/868. Tirmizi kaze: "Ovo je predanje dobro i ovo su 

misl jen je zastupali ucenjaci. Ne znamo dajc neko od njih smatrao nevjernikom 

onoga ko ucini blud, ukrade ili pije alkohol." 

•'"Tirmizi, Sunen, 4/128. 

:,7S Nihajetul-muhtadz ita serhit-minkadz, 8/8. 
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Posljedice tevbe nakon 
kazne za razbojnistvo 

Napad na imovinu ljudi, na njihove zivote, cast, njihovo 
zastrasivanje, prijetnje, bez obzira na to da li se razboj nistvo 
desilo na kopnu, moru ili u zraku, sve se to ubraja u cinjenje 
nereda na zemlji i zahtijeva poduzimanje mjera kako bi se 
povratila sigurnost, sto je jedna od najvecih Allahovih, dz.s., 
blagodati. Zaovaj grijeh Allah, dz.s., propisao je kaznu kojaje 
uistinu strasna: "Kazna za one koji protivAllaha i Poslanika 
Njegova vojuju i koji nered naZemlji cinejeste: da budu ubi- 
jeni, ili razapeti, ili da im unakrst rukei noge odsijeku ili da 
se iz zemlje prognaju. To imje ponizenje na ovom svijetu, a 
na onom svijetu ceka ih patnja velika, ali ne i za one koji se 
pokaju prije nego sto ihsedomognete!"(E\-MaidiL, 33, 34) U 
ovom nam ajetu Allah, dz.s., pojasnjava kojaje kazna za one 
koji cine nered na Zemlji i koji se bore protiv Allaha, dz.s., 
i Njegova Poslanika, s.a.v.s. Kazna za takve moze biti samo 
pogubljenje ili razapinjanje, ili odsijecanje unakrst ruku i 
nogu ili protjerivanje iz domovine. Sve ovo cini se s namje- 
rom da se takvi ponize, a ako se ne pokaju, na ahiretu ih ceka 
bolna patnja. 272 Ovaj ajet sadrzi tri segmenta: 

- kazna za rabojnike na ovom svijetu, 

- kazna zarazbojnike na ahiretu, 

- pokajanje razbojnika prije nego sto budu uhvaceni. 
Prije govora o poripisima pokajanja razbojnika, poza- 

bavit cemo se pojmom razbojnistva i kaznom propisanom 
za ovaj grijeh. Razbojnistvo je oruzani napad na covjeka s 
namjerom da se od njega prisvoji nesto sto mu pripada. 571 
Autor djela Bidajetul-mudztehid veli: "Ucenjaci se slazu u 


"'TefsirEt-Tuberi, 6/132. 
'''Ahlcumill-Kur'an, 2/5.96. 
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tomedasepodrazbojnistvom podrazumijeva oruzani napad 
i presretanje ljudi po putevima. Medutim, razilaze se o tome 
ko ljude napada unutar naseljenih mjesta. Imam Malik sma- 
tra da je razbojnik svako ko napada ljude bez obzira na to 
gdje to cini. Medutim, imam §afija uyjetuje da se razbojnici 
mogu tako nazvati tek ako napadaju ljude u naseljima. Sve 
izvan toga gafija naziva obicnom kradom. Ebu Hanifa pak 
smatra da se razbojnistvo moze desiti samo u naseljenim 
mjestima." 574 Imam Ahmed ibn Hanbel smatra da se razboj- 
nicima smatraju svi oni koji napadaju ljude bez obzira na to 
da li to ucine oruzjem, stapom, kamenom, i bez obzira na to 
da li se napad desio u nenaseljenom podrucju, u mjestu gdje 
ljudi stanuju ili na moru.™ Ibn Hazm smatra da su razbojnici 
opcenito svi oni koji napadaju ljude i ja se slazem s njim. On 
kaze: "Razbojnik je svako onaj ko napada i strasi ljude nabilo 
kojem mjestu bez obzira na to da li to cini s oruzjem ili bez 
ikakva oruzja, bez obzira na to da li to cini danju ili nocu, u 
naseljenom mjestu ili u prirodi, bez obzira na to da li to cini 
sam ili s organiziranom skupinom. Svako onaj ko napada 
prolaznike s namjerom da ih ubije, ili otme njihov imetak, 
ili da ih seksualno zlostavlja naziva se razbojnikom." 576 

Dunjalucka kazna za razbojnike 

U ajetu koji govori o ovoj temi stoji da je kazna za razbojnike, 
bez obzira na to da li se radi o muslimanima ili nevjernicima 
ili se radi o zenama 577 , ukoliko se ne pokaju prije nego sto 

"*Muhammed ibn Ahmed Er-Rusd, 2/340 i El-Mcdzmuu serhil-muhezzeb, 
20/108, 109. 

" s Gajetul-munteha fil-dzenu bejnel-iknai vel-munteha, 3/344; Ahkumul- 
Kur'an, 2/413; El-Udtk Herhul-umde.jifikhi imam Ahmed ibn Hanbel, 571 i 
Mubtesarul-Hireki min mesaili imam Ahmed ibn Hanbel, 126. 
"'El-Mehatla, n/308. 

" 7 Bedaius-sanai, 7/91. Autor djela El-Fikhu alel-mezahibil-erbeati, 5/414, 
veli: "Ucenjaci safijskog, malikijskog i hanbelijukog mczheba kazu: Ako s raz- 
bojnicima budc i neka zena koja budc odobravala njihova ncdjela i ubijanja 
drugih i sama ce biti pogubljena zbog toga. Isti propis vazi i ako se bude radilo 
o mladicu ili nekom rodaku koji bude potpomagao razbojnike, jer je smrtna 
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budu uhvaceni, jedna od sljedecih kazni: ili pogubljenje, ili 
raspinjanje, ili unakrsno odsijecanje ruke i noge, ili protje- 
rivanje iz rodnog mjesta. Kazna ce biti odredena u skladu 
s velicinom ucinjenog razbojnistva. Kazna ima za cilj da ih 
ponizi i osramoti na ovom svijetu, a razlog njezine velicine 
jeste velicina grijeha koji razbojnici cine i steta koju uzrokuju, 
jer svojim nedjelima prave veliku pometnju medu ljudima. 578 
A ajetu koji govori o kaznama za razbojnike Allah, dz.s., 
upotrijebio je cesticu ili i ucenjaci se razilaze oko njenog 
znacenja; radi li se o tome da svako nedjelo ima posebnu 
propisanu kaznu ili o tome da sudija ima pravo odabrati 
kaznu koju zeli?! U ovom slucaj u sudija ce na osnovu velicine 
razbojnistva odabrati kaznu, a nece gledati vrstu djela koja 
su pocinjena. Prvo misljenje zastupali su neki ashabi, medu 
njima Ibn Abbas, r.a., neki ucenjaci iz generacije tabiina, 
naprimjer Hasan el-Basri, Katada, vecina ucenjaka hanefij- 
skog 579 safijskog i hanbelijskog mezheba. Oni kazu: "Kazne 
za razbojnistvo bit ce odredivane u skladu s navedenim 
redoslijedom u ajetu. Ako bi jedna skupina ljudi krenula da 
napada ljude alibudu uhvaceni prije nego sto ikoga ubiju ili 

kazna odredba koju je propisao Allah, dz.s.' Ucenjaci hanefijskog mezheba kazu : 
'Ako se medu razbojnicima budc nalazila zena koja je ucestvovala u ubojstvu, 
i ona ce u znak odmazde biti pogubljena."* 

" ?H Ucenjaci se razilaze o tome dau slucaju kada se razbojnikpokaje prestaje i 
obaveza odsijecanja ruke zbog kradc koju je pocinio. Ebu Ali ibn Ebi Hurejra 
vcli: "U slucaju kada se razbojnik pokaje, prestaje obaveza odsijecanj a njegove 
nike, jer u ajetu stoji da oni koji se pokaju prije nego sto budu uhvaceni bivaju 
oslobodeni kazne odsijecanjaruke i noge unakrst." Urugo misljenje zastupao 
je Ebu Ishak i prema njemu obaveza odsijecanja ruke ne prestaje ni nakon 
sto se razbojnik pokaje, jer je to propis koji vazi u slucaju krade. El-Medzmuu 
serhil-muhezzeb, 2/106', 107- 

"*Ovo je jedno od misljenja Ebu Hanife. Prema drugom njegovu misljenju, 
ako razbojnici nckoga ubiju i opljackaju, sudija ima pravo odabrati da li ce im 
odsjeci ruke i noge unakrst, a nakon toga pogubiti i razapeti, ili ce ih samo 
pogubiti ili samo razapeti. Radi se o jednoj kazni ali je ona uvecana zbog 
velicine grijeha, a to je remecenje sigurnosti ubijanjem i pljackanjem. Prema 
hanefijskom mezhebu, ovaj ajet govori o cetiri razlicite kazne. Ahkamul-Kur'an, 
2/409. 
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opljackaju, bit ce zatvoreni sve dok se ne pokaju zbog svojih 
losih namjera. Ako opljackaju nekoga bez obzira na to da li 
se radilo o muslimanu ili nevjerniku, sudija ce odrediti kaznu 
unakrsnog odsi jecanja ruke i noge. Ako nekoga ubiju, sudija 
ce im odrediti smrtnu kaznu. Nece biti postedeni kazne ni 
u slucaju da im rodbina ubijenog oprosti. Ako nekoga ubiju 
i opljackaju, bit ce ubijeni i razapeti." Kao potvrdu za svoje 
misljenje oni navode sljedece dokaze: 

Kada su pred Allahova Poslanika, s.&v.s., dovedeni Ebu 
Burda i njegova druzina, koji su bili razbojnici, oni su izjavili da 
zele primiti islam. Medutim, Dzibril, a.s., obavijestio je Allahova 
Poslanika, s.a.v.s., da je kazna za onoga ko je nekoga ubio da i 
sam bude ubijen, onome ko je uzeo imetak bit ce unakrst odsje- 
cena ruka i noga, onaj ko je ubio nekoga i uzeo mu imetak bit 
ce razapet, a onome ko je dosao svojevoljno zeleci primiti islam 
bit ce oprosteni svi grijesi koje je prethodno ucinio. 590 

Prenosi se da je Ibn Abbas, r.a., rekao: "Ako razbojnici 
ubiju nekoga i uzmu njegov imetak, bit ce pogubljeni i raza- 
peti, ako nekoga ubiju, a ne uzmu mu imetak, bit ce pogu- 
bljeni ali nece biti razapeti. Ako uzmu imetak, ali nikoga ne 
ubiju, bit ce im unakrst odsjecene ruke i noge. Ako samo budu 
sijali nered i strah po zemlji, bit ce protjerani." 5 " 1 

Drugo misljenje, prema kojem sudija ima pravo odabrati 
kaznu a da ne uzima u obzir vrstu pocin jenog nedjela zastu- 
pali su brojni ucenjaci iz generacije tabiina, Seid ibn Musejjib, 
Mudzahid, Hasan el-Basri, Ataibn Ebi Rebbah, imam Malik 
i ucenjaci zahirijskog mezheba. 58 ' 2 Oni kazu: "Ako razbojnik 

'•"El-Umm, 6/152; Es-Sunemd-kuhra, 8/283; Bedaius-sanai, 7/94; El-Mebsut, 
9/134- i El-Medzmuu serhil-mukezzeb, 20/105. 

'"Mumedui-&>fiij, 336; El-Umm, 8/265; Bejheki u Suntnul-kubm, 8/283 i 
El-Medzmuu xeThil-muhezzeb, 20/105. 

D s*Osnivac ovog mezheba je Davud ibn Alija ibn Halef el-Asbehani, roden 
u Kuii 201. godine po Hidzri, a umro je u Bagdadu 270. godine po Hidzri. 
Njegov nadimak je Ez-Zahiri. Najistaknutiji sljedbenik ovog mezheba bio je 
Ebu Muhammed Alija ibn Ahmed ibn Seid ibn Hazm. Pogledaj djelo El-Alam, 
2/333. 
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nekoga ubije, bit ce pogubljen s mogucnoscu da bude ili ne 
bude razapet. Medutim, nije dozvoljeno odsijecati mu ruke 
i noge unakrst niti ga protjerivati iz njegova rodnog mjesta. 
Nasljednici ubijenog nemaju pravo oprostiti ubojici. Ako 
razbqjnik nije nikoga ubio i bude uhvacen prije nego sto se 
pokaje, sudija ima pravo odrediti mu jednu od cetiri kazne: 
pogubljenje, razapnuce i pogubljenje, odsijecanje desne ruke i 
lijeve noge, protjerivanje i zatvaranje na period duzi od godine 
sve dok se ne pokaje." 583 Kao potvrdu za svoje misljenje oni 
navode sljedece dokaze: 

Vanjsko znacenje ajeta koji govori o kazni za razbojnike. 
Prema njima, Allah, dz.s., spomenuo je kazne upotrebljavajuci 
cesticu Ui izmedu njih sto ukazuje na mogucnost izbora, kao sto 
je to slucaj s iskupom za prekrsenu zakletvu 584 ili za lov prilikom 
obavljanja hadza. 585 Treba postupati po znacenju ove cestice, 
osim ako postoji ocit dokaz da treba postupati drugacije. 586 

Oni kao dokaz navode i sljedeci ajet: "... ako neko ubije 
nekoga ko nikoga nije ubio, ili onoga ko na Zemlji nered ne 
cini - kao daje sve ljudepoubijao..." (El-Maida, 32) Ovaj ajet 
ukazuje na to daje cinjenje nereda na Zemlji ravno ubistvu, 
a razbojnici cine nered tako sto napadaju ljude i strase ih pa 
makar im ne uzimali imetke niti ih ubijali. 587 

Ebu Bekr el-Dzessas medutim pobija ove njihove argu- 
mente i kaze: "Njihovo dokazivanje ajetom koji navode kao 
dokaz daje cinjenje nereda po zemlji ravno ubistvu pogresno 
je razumijevanje. £injenje nereda po Zemlji podrazumijeva 
i ubijanje, ili, ubijanje je jedan od nacina cinjenja nereda 
po Zemlji. Zbog toga se ubija onoga ko cini nered kako bi 

^Ahkamul-Kur'an, 2/4-09 i El-Fikhualamemhibil-erbtati, 5/410. 

ss *To se spominje u sljedecem ajetu: "Otkup za prekrsenu zakletvuje: da deset 

siromaha obienom hranom kojom hranite celjad svoju nahranite, ili da ih 

odjenete, ili da roba ropstva oslobodite' '(El-Maida, 89) 

™ 5 To se spominje u sljedecem ajetu: "...ilidaxe iskupi time stoce, ravno tome, 

nahraniti siromahe, ili poKiiti.:" (El-Maida, 95) 

m Bedaiux~Kanai, 7/93. 

* Ahkamul-Kur'an li Diessas, 2/410. 
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se zaustavila njegova nedjela. Isti je slucaj i s razbqjnikom 
koji nikoga nije ubio; i on moze biti pogubljen preventivno 
kako ne bi nikoga ubio. Nedoumica nastaje u slucaju ako 
razbojnik koji nikoga nije ubio bude uhvacen prije nego sto 
se pokaje; da li je njega dozvoljeno pogubiti? Ako uzmemo u 
obzir preventivno djelovanje, onda je dozvoljeno pogubiti ga 
i moguce je na ovaj nacin protumaciti 32. ajet sure El-Maida: 
'...ilionoga ko nered na Zemlji ne cini.. .' u kojem se ovaj gri- 
jeh poistovjecu je s ubijanjem." Na osnovu recenoga mozemo 
zakljuciti da je ispravno misljenje ono prema kojem se treba 
uzimati u obzir redoslijed kazni navedenih u ajetu. 5 "" 

Smatram da je najispravnije prvo misljenje prema kojem 
cestica ili ne pruza mogucnost izbora, nego ukazuje na raznovr- 
snost kazni. Na ovaj ce nacin kazne biti objektivne bez moguc- 
nosti subjektivnog pristupa gdje bi sudija mogao vrsiti odredene 
vrste malverzacije. TaJcoder, moze se desiti da je sudija sklon 
pretjerivanju i zestokim kaznama ili kaznjavanju na osnovu licne 
netrpelj ivosti vise nego sto nedjelo zasluzuje, a to bi bilo nepra- 
vedno. Cystica ili u arapskom jeziku moze imati dva znacenje: 
raznovrsnost ili mogucnost izbora. Autor djela Bedaius-sanai 
veli: "Nemoguce je u ovom ajetu cesticu ili protumaciti tako 
da pruza mogucnost izbora prilikom odabira kazne. Poznato je 
da su kazne razmjerne velicini ucinjenog grijeha. To je ono sto 
razum i logika prihvataju. Allah, dz.s., kaze: 'Nepravda se moze 
uzvratiti istom mjerom."™*' (Es-gura, 40) 

Ovo su kazne propisane za razbojnike na ovom svijetu, 
a na ahiretu ih ocekuje bolna patnja: "... a na onom svijetu 
ceka ih patnja t>e/ifca."(El-Maida, 33) 

Pokajanje razbojnika i posljedice tog pokajanja 

Allah, dz.s., izuzeo je one koji su se drage volje pokajali i poste- 
dio ih je spomenutih kazni za razbojnike: "...ali ne i za one 

™"Ahkamul-Kur'an, 2/411; Ruhmetul-umme, 284 i El-Fikhu uld-mezahibil- 
erbeuti, 5/410. 

■'**Bedaius-sanaifi tertibis-serai, 7/93. 
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koji sepokaju prije nego sto ih se domognete.'"(El-Maida, 34) 
Sada cemo navesti misljenja ucenjaka o ovoj temi. Pokajanje 
razbojnika moze se desiti u dva slucaja: 

1, prije nego sto bude uhvacen, 

2. nakon sto bude uhvacen. 

Pokajanje razbojnika prije nego sto bude uhvacen 

Ako se razbojnici pokaju prije nego sto budu uhvaceni, bit 
ce postedeni pogubljenja i razapinjanja, odsijecanja ruke i 
noge unakrst i protjerivanja iz domovine. Medutim, bit ce 
obavezni nadoknaditi svu stetu koju su prouzrokovali lju- 
dima. Komentirajuci ajet: "... all ne i za one koji se pokaju 
prije nego sto ih se domognete!", imam Bejdavi veli: "Uovom 
dijelu ajeta izuzeta su samo prava Allaha, dz.s., ali ne i prava 
ljudi. Na to ukazuje kraj ovog ajeta: 7 znajte da Allah prasta 
i daje milostiv." 

Autor djela El-Mugni detaljno govori o ovoj temi i o propi- 
sima koji se odnose na prava ljudi ostecenih od razbojnika. On 
kaze: "Ako se razbojnici pokaju prije nego sto budu uhvaceni, bit 
ce postedeni svih kazni koje su Allahovo, dz.s., pravo nad njima. 
Medutim, bit ce kaznjeni zasvu stetu koju su nanijeli ljudima, kao 
sto je ubistvo, nanesene rane, oteti imetak, osim ako im osteceni 
to ne oproste. Nije nam poznato da se neko od ucenjaka razilazio o 
ovom pitanju. Ovo misljenje zastupali su imam Malik 590 , §afija s9 ', 

^ U U djelu El-Miukvvenel.ul-kuhra, 15/298, stoji: "Imam Malik smatra da sudija 
iiiia pravo osloboditi ih svih kazni osim ako su nekoga ubili. U torn slucaju bit 
ce u miiosti nasljednika ubijenog; ako zeie, mogu im oprostiti, a ako zele, mogu 
zahtijevati njihovo pogubijenjc. Ako su oteli imetak, morat ce ga nadoknaditi, 
a ako su nckome nanijeli rane, nad nji m a ce biti izvrsena odmazda, Medutim, 
bit ce postedeni pogubljenja i odsijecanja ruku i nogu, a sto bi ih sljedovalo 
da sc nisu pokajali. Svu stetu koju su nanijeli ljudima morat cc nadoknaditi, 
osim ako im oni ne oproste." 

" SI U djelu El-Umm, 8/265, stoji: "Nadonim koje ubio ili ranio nekoga bit ce 
izvrsena odmazda. Allah, dz.s., nece oprostiti ono sto se neko prema ljudima 
ogrijesio. Ako nekome bude oprosteno, njegova ce krv biti sacuvana. Bit ce 
pogubljen samo u slucaju daje to svojim djelima zasluzio." 
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ucenjaci hanefijskog mezheba 592 i Ebu Sevr. Osnova ovom pita- 
nju jeste ajet: ali ne i za one koji se pokajuprije nego sto ih se 
domognete! Iznajte daAllah prasta i daje milostiv." Na osnovu 
ovog misljenja, razbojnici kqji se pokaju prije nego sto budu 
uhvaceni bit ce postedeni smtrae kazne, razapinjanja, odsi jecanja 
ruku i nogu, i protjerivanja iz domovine. Medutim, nad njima 
ce se izvrsiti odmazda za stetu koju su nanijeli ljudima. 593 Ako 
su razbojnici ucinili neke druge grijehe, poput bluda, krade ili 
pijenja alkohola, ucenjaci o ovome imaju dva misljenja: 

1. ovi ce im grijesi bit izbrisani ako se iskreno pokaju, 

2. nece im biti oprosteni, jer ovi grijesi nisu povezani s 
razbojnistvom. 

Ibn Kudama veli: "Ako razbojnik ucini grijehe koji nisu 
povezani s razbojnistvom, naprimjer blud, potvora nekoga, 
pijenje alkohola, krada necega, pa se nakon toga pokaje, ovi 
grijesi bit ce mu oprosteni osim potvore, jer se u torn slucaju 
ogrijesio o prava ljudi. Svakako da ce mogucnosti oprosta ovih 
grijeha biti podsticaj grjesnicima da se pokaju." 

Ibn Rusd el-Hafid navodi cetiri misljenja o tome koji se 
grijesi brisu nakon pokajanja: 

1. Pokajanje brise samo grijehe u vezi s razbojnistvom, a 
za ostale ce grijehe njihovi pocinioci biti kaznjeni. 

2. Iskreno pokajanje biva uzrokom brisanja svih grijeha; 
onih koji su ucinjeni prilikom razbojnistva kao i drugih, 
naprimjer bluda, pijenja alkohola, krade. Jedino nece biti 

5MI Autor djela Bedaius-sanai, 7/96, veli: "Ako se razbojnik pokaje prije nego sto 
bude uhvacen bit ce posteden serijatskih kazni. Njegovopokajanjeogledatcese 
u tome sto ce vratiti imetak koji je oteo ljudima s cvrstom odlukom da to nikada 
vise nece ciniti. Bit ce posteden odsijecan ja ruke i noge kao i pogubljenja. £ak i 
ako je otimao imetak i ubi jao, sudija nece imati pravo izreci mu smrtnu kaznu. 
Njegovo pokajanje ogledat ce se u tome da ce cvrsto odluciti da se nikada vise 
nece baviti razbojnistvom i u tome sto ce se dobrovoljno predati vlastima. Cak 
ce biti posteden i hapsenjajer se dobrovoljno predao. Isti je slucaj i s kradom 
u kojoj je ukradcno vrlo malo imetka. Ako se kradljivac pokaje prije nego sto 
bude otkriven i vrati imetak vlasniku, bit ce posteden odsijecanja ruke." 
m El-Mugni, 8/295 i Muhtesarul-Hireki, 126. 
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oprosteni grijesi koji su narusili prava ljudi, osim ako to oni 
oproste. 

3. Pokajanje biva uzrokom brisanja svih grijeha, osim 
ubistva i otetog imetka, zbog kojih njihovi pocinioci trebaju 
biti kaznjeni. 

4. Pokajanje brise sve ucinjene grijehe bez obzira na 
to da li se radi o ubistvu ili otetom imetku. Jedino ce biti 
oduzet imetak pronaden kod razbojnika prilikom njegova 
pokajanja. 

Smatram daje ispravno misljenje, a Allah, dz.s, najbolje 
zna, ono prema kojem iskreno pokajanje brise sve grijehe 
pocinjene prilikom razbojnistvakaoi pocinjeni blud, pijenje 
alkohola i si, s tim da ce grjesnik biti odgovoran za svu stetu 
ucinjenu ljudima, a imetak koji bude pronaden kod njega 
bit ce oduzet. To je zbog toga sto je Allah, dz.s, obecao da 
ce oprostiti svima onima koji se iskreno pokaju zbog svojih 
djela. U vecini slucajeva pokajanje razbojnika biva iskreno, a 
ovi ce ga propisi svakako podstaknuti da se sto prije pokaje. 
Takoder smatram da u slucaju iskrenog i dobrovoljnog poka- 
janja razbojniku bivaju oprosteni grijesi, a biva posteden i 
bilo koje druge odgovornosti. Prof. Sejjid Kutb veli: "Mudrost 
koja se krije u primanju pokajanja razbojnika ogleda se u 
postovanju prema njegovu pokajanju iakoje u stanju nastaviti 
s grijesenjem, sto je najbolji pokazatelj iskrenosti i upute, i 
podsticanju na pokajan je, jer u slucaju da se razbojnik pokaje 
to je daleko bolje od borbe protiv njega." 594 

Pokajanje razbojnika nakon sto bude uhvacen 

Ako se razbojnik pokaje nakon sto bude uhvacen, nece 
biti posteden nijedne serijatske kazne jer se u ajetu izricito 
napominje da privilegiju postede kazni imaju samo oni koji 
se pokaju prije nego sto budu uhvaceni. Razlog tome jeste 
cinjenica da nakon uhicenja pokajanje biva samo s ciljem 
postede od kazne, a ne bude iskreno i rezultat kajanja zbog 


'•"Fizilalil-Kur'an, 2/880. 
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ucinjenih grijeha. Kurtubi veli: "Razbojnici koji se pokaju tek 
nakon sto budu uhvaceni nisu postedeni kazne zbog oprav- 
dane sumnje da lazu i pretvaraju se samo iz razloga kako 
bi sacuvali zivote." 595 Imam Ibn Kudama u djelu El-Mugni s96 
veli: "Ako se razbojnik pokaje nakon sto bude uhvacen 1 '", nece 
biti posteden nijedne serijatske kazne jer Allah, dz.s., kaze: 
ali neiza one koji se pokaju prije nego sto ihse domognete!' 
Ovaj ajet ukazuje na to da je izvrsenje kazne nad njima oba- 
vezno. Nakon uhicenja vise ne postoji potreba da se podsticu 
na pokajanje, jer vise nisu u stanju ciniti nered na Zemlji i 
baviti se razbojnistvom." 

Kako se razbojnik treba pokajati? 

Prethodno smo spominjali da je uvjet pokajanja razbojnika 
to da se pokaje prije nego sto bude uhvacen. Neki ucenjaci 
smatraju da to pokajanje treba biti ucinjeno na sljedeci nacin: 
da prekine s razbojnistvom iako predstavnici vlasti nisu u 
njegovu prisustvu i da baci oruzje te da se dobrovoljno preda 
predstavnicima vlasti. 

Prema drugom misljenju, razbojnik ce svojim komsi- 
jama obznaniti da se pokajao zbog svojih nedjela i u svojoj ce 
kuci sacekati predstavnike vlasti. Ako bude uhicen prije nego 

'^"El-Dzamiu li ahkamil-Kur'an, 6/158. 
'■^El-Mugni, 8/295. 

m U djelu El-Muhesseb jijikhi imam Sajiijj stoji da jc Safija rckao: "Allah, 
dz.s., uyjetovao je oprost razbojnicima time sto ce se pokajati prije nego sto 
budu uhvaceni. To ukazuje na cinjenicu da nece biti postedeni kazne ako se 
pokaju nakon uhicenja." Imam Malik veli: "Ako budu uhvaceni prije nego sto 
se pokaju, nad njima ce biti izvrsena serijatska kazna. Ako prilikom bavljenja 
razbojnistvom nisu nikoga ubili, a budu otimali imetkeljudi, sve sto bude pro. 
nadeno kod njih bit ce oduzeto i vraceno vlasnicima. Ako ih se vlasti domognu, 
a prije toga budu ubijali, ranjavali i pljackali ljude, nad njima ce biti izvrsena 
serijatska kazna pa makar im osteccni i oproste." El-Mudewenetul-kltbra, 
15/301. Autor djela Gajetul-munteha, 3/344, veli: "Ako razbojnik prilikom 
pljacke ubije nekoga, i sam ce biti ubijen pa makar mu nasljednici ubijenog 
oproste, a nakon pogubljenja bit ce razapet" 
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sto obznani pokajanje, nad njim ce biti izvrsena serijatska 
kazna. 

Prema trecem misljenju, pokajanje razbojnika ogleda se u 
njegovu dolasku kod predstavnika vlasti. Prema ovom mislje- 
nju, nije dovoljno da prestane s razbojnistvom, nego mora 
otici kod predstavnika vlasti. Ako bude uhvacen prije nego 
sto to ucini, nad njim ce biti izvrsena serijatska kazna. 598 

Smatram da je ispravno misljenje ono prema kojem je 
pokajanje razbojnika ispravno u dva slucaja: 

1. Ako se preda predstavnicima vlasti tako sto ce baciti 
oruzje prije nego sto bude uhvacen. 

2. Prestanak bavljenja razbojnistvom i obznanjivanje 
toga komsijama pa makar se i ne predao predstavnicima 
vlasti. Smatram da je u ova dva slucaja pokajanje iskreno i 
rezultat ispravnih namjera. 


'""Bidajetul-miulztehidvcnihqjetul-muktesid, 2/343; Tcfsind-Taberi, 6/146; 
Zudul-mesirji limit-tefsir, 2/347; Tefxind-Kurtubi, 6/155-158 i El-Futuhutul- 
ilahije, 1/487. 
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Posljedice tevbe nakon kazne za ubistvo 

Ubistvo se moze desiti namjerno ili nenamjerno. 
Namjerno ubistvo ubraja se medu najgnusnija djela i medu 
najgore grijehe kod Allaha, dz.s., ali i kod ljudi. O tome su 
objavljeni ajeti kao i brojni hadisi koji ukazuju na velicinu 
ovog grijeha kao i na kaznu koja ocekuje onoga ko su upusti 
u ovaj grijeh. Allah, dz.s., kaze: "Ako neko ubije nekoga ko 
nije ubio nikoga, ili onoga ko nered na Zemlji cini - kao da 
je sve ljudepoubijao." (El-Maida, 32); "Onome ko hotimicno 
ubije vjernika kazna ce biti - Dzehennem, u kojem ce vjecno 
ostati." (En-Nisa, 93) 

Berra ibn Azib, r.a., prenosi daje Allahov Poslanik, s.av.s., 
rekao: "Propast dunjaluka ima manji znacaj kod Allaha, dz.s., 
od bespravnog ubistva vjernika." 599 

Islam je poduzeosve potrebne korake i propisaosve mjere 
preventive kako bi se saeuvali ljudski zivoti. U poglavlju koje 
govori o namjernom ubistvu razmatrat cerao dva pitanja: 

1. Posljedice tevbe ubice kada je u pitanju kazna na 
ahiretu. 

2. Posljedice tevbe kada je u pitanju serijatska kazna 
odmazde. 

O primanju pokajanja ubice koji je namjerno ubio nekoga 
ucenjaci zastupaju dva misljenja. Neki ucenjaci smatraju da 
se pokajanje u ovom slucaju ne prima, dok vecina ucenjaka 
smatra da se pokajanje i u ovom slucaju ipak prima. Vecina 
prijasnjih ucenjaka, medu njima Ibn Abbas, r.a., i Zejd ibn 
Sabit, r.a., smatraju da se prima i pokajanje onoga ko je 
namjerno ubio nekoga. To dokazuju ajetima i hadisimakoji 
opcenito govore o tome da ce Allah, dz.s., oprostiti sve grijehe 

s!,M Ibn Madza, Sunen. 
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onima koji se iskreno pokaju zbog njih. Kao potvrdu svom 
misljenju oni navode sljedece dokaze: 

Uzviseni kaze: "/ oni koji se mimoAllaha drugom bogu 
ne klanjaju, i koji, one kojeje Allah zabranio, ne ubijaju, 
osim kadpravda zahtijeva, i koji ne bludnice; a ko to radi 
- iskusit ce kaznu, patnja ce mu na onom svijetu udvostru- 
cena biti, i vjecno ce u njoj ponizen ostati; ali onima koji se 
pokaju i uzvjeruju i dobra djela cine, Allah ce njihova hrdava 
djela u dobra promijeniti, a Allah prasta i samilostan je." 
(El-Furkan, 68-70) 

Komentirajuci ovaj ajet imam Er-Razi veli: "Dio ajeta 
koji ukazuje na to da se i pokajanje ubice prima jeste onaj 
u kojem stoji da ce Allah, dz.s., pokajnieima hrdava djela u 
dobro pretvoriti." 

Ovi ajeti u sebi sadrze nekoliko segmenata: 

a. Neki ucen jaci raspravljaj u o tome zbog cega ce kazna 
biti udvostrucena; radi li se nevjernicima ili o vjernicima? 
Odgovor na ovo pitanje glasi; kazna nevjernicima udvo- 
strucena je zbog mnostva grijeha, naprimjer zbog ubistva 
i zbog cinjenja bluda. Za vjernike grjesnike kazna nece biti 
udvostrucena nego ovaj ajet govori o zestini kazne koju ce 
dozivjeti. fi00 

b. Vjecni boravak u ponizavajucoj kazni. Ako se radi o 
nevjernicima, to je jasno, oni ce vjecno boraviti u Dzehennemu, 
a u slucaju da se radi o vjernicima grjesnicima, onda ovaj ajet 
govori o tome da ce oni dugo vremene provesti u Vatri. 601 

c. Promjena losih u dobra djela. Na koji ce se nacin to 
desiti? Smatram da ce se to desiti tako sto ce losa djela biti 
izbrisana zbog pokajanja, a umjesto njih ce biti upisana 
ucinjena dobra djela. Neki pak smatraju da se radi o pra- 
voj zamjeni; umjesto losih djela bit ce upisana dobra djela. 602 

B0 ° Tefsirul-Alusi, 19/49- 

*°<Tefsirul-lwzin, 1/3S4; Tefsir IbnKedr, 1/537 i Tefsirul-Alusi, 19/49. 
Tefsirvl-Almi, 19/50. 
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0 ovoj cerao temi opsirnije govoriti u poglavlju o utjecaju 
pokajanja na brisanje grijeha. 

Ono sto upucuje na to da se prima i pokajanje ubice 
jesu sljedeci ajeti: "Red: 'O robovi moji koji ste se prema 
sebi ogrijesili, ne gubite nadu u Allahovu milost! Allah ce, 
sigurno, sve grijehe oprostiti. On, doista, mnogo prasta i On 
je milostiv.'" (Ez-Zumer, 53); "On prima pokajanje robova 
Svojih i prasta hrdave postupke i zna sta radite." (Es-gura, 
25); "A onome ko seposlije nedjela svogapokaje ipopravi - 
Allah ce sigurno oprostiti. Allah doista prasta i samilostan 
>."(E1-Maida, 39) 

3. Oni kao dokaz navode i predanje koje govori o covjeku 
koji je ubio stotinu ljudi. Ebu Seid el-Hudri, r.a., prenosi daje 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Medu sinovima Israilovim 
zivio je co\jek koji je ubio devedeset devet ljudi. Nakon toga, 
krenuo je da se raspita ima li nade za njega i upitao je nekog 
poboznjaka: 'Ako bih se pokajao, da li bi moje pokajanje 
bilo primljeno?' Poboznjak rece: 'Tvoje pokajanje ne bi bilo 
primljeno.' £uvsi to, ovaj covjek ubi i poboznjaka.' On se i 
dalje raspitivao da li postoji sansa za njega da se pokaje i na 
kraju mu neki ucenjak rece: 'Ima, samo treba da napustis 
ovo mjesto gdje zive losi ljudi i da odes u to i to mjesto gdje 
zive dobri ljudi.'" 

Ibn Hadzer veli: "Ako je ovom coyjeku, koji je zivio nekada 
davno, oprosteno to sto je ucinio pa, sljedbenici Allahova 
Poslanika, s.a.v.s., preci su da im se oprosti jer pripadaju 
ummetu kojem je Allah, dz.s., podario brojne olaksice." 603 

Postoji pravilo koje glasi: Vjerozakon naroda prije nas 

1 nas je vjerozakon ukoliko postoji dokaz koji to potvrduje. 
U islamskom yjerozakonu postoje brojni ajeti i hadisi koji 
potvrduju da se pokajanje ubice prima. 

4. Oni kao dokaz navode i predanje Ubade ibn Samita, 
r.a, koji prenosi daje Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Dajte 
mi prisegu da necete nikoga Allahu, dz.s., ravnim smatrati, 


Fethul-barifiserhiSahihil-Buhmi, 8/4<)6. 


POSLJEDICE TEVBE 


253 


da necete krasti ni blud ciniti, da necete ubijati vasu djecu, da 
necete jedni druge potvarati i lazi izmisljati i da mi se necete 
suprotstavljati kadavam naredim cinjenje dobrih djela. Onaj 
ko od vas to ucini dobit ce u potpunosti nagradu od Allaha, 
dz.s. Ako pak uradite jedan od ovih grijeha i budete kaznjeni 
na ovom svijetu zbog toga, to ce biti uzrokom brisanja toga 
grijeha. A ako neko ucini grijeh pa mu Allah, dz.s., omoguci 
da to sakrije od ljudi na onom svijetu, oprostit ce mu ili ce 
ga kazniti zbog toga." so * 

Uovom predanju nalazi se jasan dokaz da, ako neko ucini 
grijeh i nad njim ne bude izvrsena serijatska kazna, postoji 
mogucnost da mu Allah, dz.s., oprosti. A ako se nad nekim 
izvrsi serijatska kazna, to ce mu biti oprost grijeha na ovom 
svijetu i zastita od vatre na ahiretu. 605 

Enes ibn Malik, r.a., prenosi od Allahova Poslanika, 
s.av.s., daje Allah, dz.s., rekao: "£ovjece, sve dok Me molis i 
nadas se Mojoj milosti, oprastat cu ti grijehe koje si pocinio 
i necu im pridavati vaznost. £ovjece, kada bi imao grijeha 
koliko ima oblaka na nebu, a nakon toga Me zamolio da ti 
oprostim, Jabih ti oprostio i ne bih im nikakvu vaznost pri- 
dao. £o\jece, kada bi dosao pred Mene s grijesima velikim 
poput Zemlje, ali Mi nisi pripisivao druga, Ja bih te obasuo 
s isto toliko oprosta." 606 

Medutim, postoje i oni koji smatraju da se tevba onoga 
koje namjerno ubio nece primiti. Medu njima su Ibn Abbas, 
r.a., Zejd ibn Sabit, r.a., Ebu Hurejra, r.a., Abdullah ibn Omer, 
r.a., Ibn Mesud, r.a., Hasan el-Basri i Katada. Medu onima 
koji su zastupali ovo misljenje su i mu'tezili i haridzije. Kao 
potvrdu svome misljenju oni navode sljedece dokaze: 

Njihovglavni i osnovni dokaz jeste ajet: "Onome ko hoti- 
micno ubije vjernika kazna ce biti - Dzehennem u kojem ce 

Buhari, R/18 \ Fethul-bari , 12/108. 
^Fethul-biiri ji serhi Sahihil-Buhuri, 1/6"H. 

K0K Biljczi gaTirmizi, 5/208, i kaze: "Ovoje predanje dcibro i nije nam poznatu 
da ga prenosi neko drugi." 
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vjecno ostati; Allah ce na njega gnjev Svoj spustiti iproklet 
ce ga i patnju mu veliku pripremiti" (En-Nisa, 93) 

Oni kazu: "Ovaj ajet u sebi sadrzi nekoliko elemenata koji 
ukazuju na to da pokajanje ubice nece biti primljeno: 

U ajetu stoji da ce ubica vjecno ostati u Dzehennemu, 
da se Allah, dz.s., rasrdio na njega, da ga je prokleo i da mu 
je veliku patnju pripremio. Sve ovo ukazuje na to da nje- 
govo pokajanje nije primljeno. Prema njihovu misljenju ovaj 
ajet takoder ukazuje na to daje ubica odmetnik od yjere jer 
Allahova, dz.s., srdzba obuhvata samo nevjernike." 6 " 7 

Oni kao dokaz navode i predanje koje govori o dogadaju 
koji je bio povod objavi ovog ajeta. Naime, Ibn Abbas, r.a., 
prenosi daje Mukajjis ibn Sababapronasao svoga ubijenog 
brata Hisama ibn Sababu, r.a., u plemenu Benu Nedzdzar. 
Dosao je kod Allahova Poslanika, s.a.v.s., i obavijestio ga o 
tome. Allahov Poslanik, s.a.v.s., poslao je s njim glasnika 
putem kojegje pripadnicimaplemena Benu Nedzdzar poru- 
cio sljedece: "Allahov Poslanik nareduje vam da izrucite ubicu 
Hisama ibn Sababe, r.a., njegovu bratu kako bi se osvetio, 
ukoliko vam je ubica poznat, a ako vam nije poznat, onda pla- 
tite krvarinu." Kada su culi poruku Allahova Poslanika, s.av.s., 
rekli su: "£ujemo i pokoravamo se Allahu, dz.s., i Njegovu 
Poslaniku, s.a.v.s. Ne znamo ko ga je ubio, ali cemo platiti 
krvarinu njegovu bratu." Dali su mu stotinu deva i kada su 
bili na putu ka Medini sejtan je poceo donositi ruzne misli 
Mukajjisu: "gta si to uradio? Uzeo si krvarinu za svoga brata 
i na taj si ga nacin prodao?! Ubij ovog sto putuje s tobom 
i na taj nacin osveti svoga brata, a uz to ce ti ostati stotinu 
deva." Mukajjis ucini ono sto je naumio, kamenom razbi 
El-Fehrijevu glavu i ubi ga, a nakon toga pobjeze s devama 
u Meku. Tim je povodom objavljen ajet: "Onome ko hotimicrm 
ubijevjernika kazna ce bitiDzehennem..."Prilikom osvojenja 

ioiTefiirul-Kurtubi, 5/332. 
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Meke Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio je da ga pronadu i 
ubiju, sto su ashabi i ucinili.""" 

Iako je ajet objavlje povodom Mukajjisa ibn Sababe, 
propis donesen u njemu ne odnosi se samo na njega nego 
se odnosi na sve one koji postupe kao on i ubiju neduznu 
osobu. U obzir se uzima opcenitost izraza a ne specificnost 
povoda. 609 

Propis iz ovog ajeta vazeci je i nije derogiran, stavise 
ovaj je ajet derogirao ajet iz sure El-Furkan. Kao dokaz za 
ovu tvrdnju oni navode predanje zabiljezeno u Buharijevu 
Sahihu od Kasima ibn Ebi Bezze, r.a., koji je upitao Seida 
ibnDzubejra, r.a.: "Prima lisepokajanjeonogako namjerno 
ubije yjernika?" Zatim mu je proucio ajet: "... ikoji, one koje 
je Allah zabranio, ne ubijaju, osim kadpravda zahtijeva..." 
(El-Furkan, 68) Seid, r.a., odgovorio mu je: "Proucio sam ovaj 
ajet Ibn Abbasu, r.a., kao sto si ga ti meni proucio pa mi je 
on rekao da je on objavljen u Meki i dagaje derogirao ajet 
objavljen u Medini u suri En-Nisa." 610 

Seid ibn Dzubejr, r.a., pripovijeda: "Stanovnici Kufe 
razisli su se oko pokajanja zbog ubistva yjernika pa sam oti- 
sao kod Ibn Abbasa, r.a., te mi je on odgovorio: Ajet iz sure 
En-Nisa medu posljednjim je objavljenim ajetima i nijedan 
drugi ajet nije ga derogirao.'" 6 " 

Zejd ibn Sabit, r.a, veli: "Ajet iz sure En-Nisa objavljen 
je sest mjeseci nakon ajeta iz sure El-Furkan." 6 ' 2 

Buhari u svom Sahihu biljezi predanje Seida ibn 
Dzubejra, r.a., koji pripovijeda: "Abdur-Rahman ibn Ebza 
trazio je od mene da upitam Ibn Abbasa, r.a., o ajetima iz 
sure El-Furkan: 7 oni koji se mimoAllaha drugom bogu ne 
klanjaju, i koji, one koje je Allah zabranio, ne ubijaju, osim 

in" Esbahvn-mizrilil-Kurim, 163, 16*; Tefsirut-Tabtri, 5/137; Tefiirul-Kurlubi, 
5/333; Tefcirul-hahril-muhit, 3/326 i Ed-Dumtl-mensur, 2/622, 623. 
"°» Tefsirul-hazin, 1/384. 

«m Biljezi ga u poglavlju o tefsiru sure El-Furkan, 6/15; Fethul-bari, 8/257 
"' Ibid. 
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kad pravda zahtijeva' i sure En-Nisa: 'Onome ko hotimicno 
ubije vjernika kazna ce biti - Dzehennem, u kojem ce vjecno 
ostati'. Ibn Abbas, r.a., rekao mi je: 'Nakon sto je objavljen 
ajet iz sure El-Furkan musrici iz Meke rekli su: 'Obozavali 
smo druge osim Allaha, dz.s., i ubijali smo one koje je Allah, 
dz.s., zabranio da se ubijaju.' Povodom ovih njihovih rijeci 
Allah, dz.s., objavio je ajet: AH ne onima koji sepokaju... .'Ovi 
ajeti odnose se na mnogobosce. Ajet iz sure En-Nisa odnosi 
se na one koji su shvatili propise islama i nakon toga ipak 
odlucili ubiti \jernika. Takvima ce kazna biti Dzehennem.' 
Ispricao sam to Mudzahidu, a on mi je rekao: Tako ce biti, 
osim onima koji se pokaju.'" 

Oni dalje kazu: "Ajet iz sure En-Nisa objavljen je u formi 
obavjestenja, a poznato nam je da se takvi ajeti ne mogu 
derogirati." 

Mu'tezile i haridzije idu dotle da smatraju da ajet: "Onome 
ko hotimicno ubije vjernika kazna ce biti Dzehennem..." ogra- 
nicava opcenitost ajeta: "Allah nece oprostiti da Mu se neko 
drugi smatra ravnim, a oprostit ce manje grijehe od toga, 
kome On hoce." (En-Nisa, 48) Oni smatraju da u torn slucaju 
ovaj ajet znaci - oprostit ce manje grijehe od toga kome On 
hoce, osim namjernog ubistva. Kao potvrdu ovom misljenju 
oni navode hadise cija vanjska forma ukazuje na to da se 
pokajanje ubice koji je namjerno ubio \jernika ne prima. 

Buhari biljezi predanje Ibn Omera, r.a., koji prenosi da 
je Allahov Poslanik, s.av.s., rekao: "Vjernik ce biti u okrilju 
vjere islama sve dok bespravno ne prolije krv." 613 

Berra ibn Azib, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.av.s., 
rekao: "Propast dunjaluka ima manji znacaj kod Allaha, dz.s., 
od bespravnog ubistva vjernika."""' 

Ebu Derda, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Za svaki grijeh postoji mogucnost da ce ga Allah, 


'"Buhari, SMh, 8/35. 
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dz.s., oprostiti, osim ako neko umre kao mnogobozac ili ako 
vjernik namjerno ubije vjernika." 615 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Ko makar samo jednom rijecju pomogne u ubistvu 
yjernika, na Sudnjem danu izaci ce pred Allaha, dz.s., a 
izmedu njegovih ociju pisat ce: 'Onaj koji je izgubio nadu u 
Allahovu, dz.s., milost.'" 616 

Ibn Abbas, r.a., upitan je o namjernom ubistvu vjernika 
nakon kojeg se ubojica iskreno pokaje, postane dobar vjernik 
i cini dobra djela, pa je odgovorio: "Akako da se pokaje?! 
£uo sam Allahova Poslanika, s.a.v.s., kako kaze: 'Na Sudnjem 

danu ubijeni ce se okaciti o vrat svoga ubice, iz njegovih ce 
rana kapati krv i govorit ce: 'Gospodaru, upitaj ovoga zbog 
cega me je ubio!' Tako mi Allaha, dz.s., ajet iz sure En-Nisa 
objavljen je ali nije derogiran.'" 

Odgovor vecine ucenjaka na tvrdnje onih 
koji smatraju da se ne prima pokajanje 
ubice koji je namjerno ubio vjernika 

1. Tvrdnje da ajet iz sure En-Nisa ukazuje na to da ce 
ubica vjernika vjecno ostati u Dzehennemu, da se Allah, dz.s., 
rasrdio na njega i prokleo ga i da mu je bolnu patnju pripremio 
te da ove cinjenice ukazuju na to da njegovo pokajanje nikada 
nece biti primljeno nisu tacne. Naime, ajet ukazuje na to da 
ce ubica veoma dug period provesti u Vatri ali ne znaci da ce u 
njoj vjecno ostati. Postoje jasni serijatski tekstovi koji upucuju 
natodavjernici grjesnici nece vjecno ostati u Dzehennemu. 617 
Obicaj Arapa jeste da dane nazivaju vjecnim jer stalno iznova 
dolaze. Takoder u dovama za vladare kazu: "Da Allah, dz.s., 
njegovu vlast ucini vjecnom (dugom)." 6 ' 8 Hazin veli: "Kad god 

* l6 F.bu Davud,5u7ien, 2/205. H akim u svom Mustedreku, 13/13.',, o ovom pr - 
danju veli: "Njegovje lanac prcnosilaca pouzdan, ali ga ni Buhari ni Muslim 
ne biljcze. 

Ihn Madza, Sunen, 2/874. 
«" Ttfsirul-Alusi, 5/116 i Lisanul-Areb, .3/164. 
•» Tcfsiml-Kurlubi, 5/335. 
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Allah, dz.s., u Kur'anu spomene nevjernike posebno naglasi 
da ce oni vjecno i zauvijek ostati u Vatri, a kad god spomene 
vjecnost bez spominjanja rijeci zauvijek, to ukazuju na veoma 
dug boravak u Vatri. Na osnovu toga mozemo zakljuciti da 
ajet koji govori o kazni za ubicu znaci da ce on ostati u Vatri 
veoma dugo ali da postoji mogucnost da ga Allah, dz.s., ako 
htjedne izbavi iz patnje. U vjerodostojnim hadisima stoji da 
ce svi oni koji su vjerovali u Jednog Allaha, dz.s., kad-tad 
izaci iz Vatre." 1 " 9 

Enes ibn Malik, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Iz Vatre ce izaci svi oni koji su makar jednom 
u zivotu rekli La ilahe illallah i koji su u srcu imali dobra 
koliko zrno jecma. Nakon toga iz Vatre ce izaci oni koji su 
makar jednom u zivotu rekli La ilahe illallah i koji su u srcu 
imali dobra koliko zrno psenice. Nakon njih ce iz Vatre izaci 
svi oni koji su makar jednom u zivotu rekli La ilahe illallah 
i koji su u srcu imali dobra koliko zrno gorusice."" 20 

2. gto se tice njihove tvrdnje da je onaj ko namjerno ubije 
vjernika postao nevjernik, jer mu je Allah, dz.s., obecao dug 
boravak u vatri, rasrdio se na njega i prokleo ga. Ovo se ne 
mora nuzno zakljuciti iz ajetajer je cilj ajeta prvenstveno da 
upozori i zaprijeti, a ne da govori o kazni. Hazin veli: "Iskreno 
pokajanje onoga ko ubije vjernika moze biti prihvaceno od 
Allaha, dz.s., a dokaz za to jest ajet: 'Allah nece oprostiti da 
Mu se neko drugi smatra ravnim, a oprostit ce manjegrijehe 
od toga, kome On hoce.' Nevjerstvo ne\ jernika veci je grijeh 
od ubijanja, ali se i pored toga njegovo pokajanje, ako je 
iskreno, prihvata. Dokaz za to jest ajet: 'Reci onima koji ne 
vjeruju: ako se okane, bitceim oprosteno ono stoje hilo.' Ako 
se prihvata pokajanje nevjernika, pa prece je da se prihvati 
pokajanje ubice." 621 

""l.ubabut-tevilji meanil-terml, 1/384. 
«ao Muslim, Sahih, 1/101. 
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3. Kad je rijec o povodu objave ajeta iz sure En-Nisa, 
u kojem stoji da ce Sababa biti vjecni stanovnik Vatre, to 
ce biti rezultat njegova odmetnistva od islama, a ne kazna 
zbog ubistva. 

4. Oni kao potvrdu za svoje misljenje uzimaju vanjsko 
znacenje ajeta: "Onaj ko hotimicno ubije vjernika... " Medutim, 
na isti nacin mozemo razumjeti i ajet: "Dobra djela zaista 
ponistavajuhrdava." '(Hud, 111), ili ajet: "Zar ne znaju oni da 
jedinoAllahprimapokajanjeod robovaSvojih... "(Et-Tevba, 
104), ili ajeta: "AllahneceoprostitidaMusenekodrugisma- 
tra ravnim, a oprostit ce manje grijehe od toga, kome On hoce." 
(En-Nisa, 48) Ako budemo u obzir uzimali samo vanjska 
znacenja ajeta, doci ce do kontradiktornosti. Zbog toga u 
obzir moramo uzeti sve segmente znacenja ajeta. "Onome 
ko hotimicno ubije vjernika kazna ce biti - Dzehennem, u 
kojem ce vjecno ostati; Allah ce na njega gnjev Svoj spustiti 
i proklet ce ga i patnju mu veliku pripremiti." Osim onih 
koji se pokaju. 

Njihova tvrdnjada je ajet iz sure En-Nisa derogirao ajet iz 
sure El-Furkan takoder nije tacna. Ono sto se u ovom slucaju 
moze razumjeti jeste dase znacenja oba ajeta podudaraju i to 
na nacin da kazemo da ce kazna za onoga ko hotimicno ubije 
vjernika biti yjecni boravak u Vatri, osim za one koji se pokaju 
zbog toga. 622 Osim toga, da bi nesto bilo derogirano, mora se 
ispuniti uyjet koji postavljaju ucenjaci, a to je da je derogacija 
moguca samo kada su u pitanju naredbe i zabrane. Sve ostalo 
ne moze biti derogirano. Imam Dzelaluddin es-Sujuti veli: 
"Derogacija se moze desiti samo kada su u pitanju naredbe 
i zabrane. Price i obavijesti ne mogu biti derogirane, jer se u 
njima ne nalaze nikakve naredbe ili zabrane. Isto je s obeca- 
njima i prijetnjama; ni one ne mogu biti derogirane." 623 

5. Kad je rijec o predanju od Ibn Abbasa, r.a., u kojem 
stoji da se u ovom slucaju ipak radi o derogaciji, tj. da je 


'"Tefsirul-Kurlubi, 5/333, 334. 
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260 POKAJANJE u svjetlu Kur'ana Casnog 

ajet iz sure En-Nisa derogirao ajet iz sure El-Furkan, od 
Mudzahida se prenosi da se u ovom slucaju radi o izuzima- 
nju a ne o derogaciji. Na to upucuje i predanje Dzerira koji 
je Mudzahidu spomenuo misljenje Ibn Abbasa, r.a., o ovom 
pitanju pa mu je Mudzahid rekao: "Nagrada za ubojicu bit 
ce vjecna patnja u Vatri osim ako se ne pokaje zbog nedjela 
koje je ucinio." Imam Ibn Hadzer rekao je: "Mnogi prijasnji 
ucenjaci izuzimanje su nazivali derogacijom. Na ovaj nacin 
protumacit cemo i rijeci Ibn Abbasa, r.a., i u torn slucaju 
nece biti kontradiktornosti." 62 * Izgleda da je Ibn Hadzer pro- 
tumacio misljenje Ibn Abbasa, r.a., tako da je on vjerovao 
da ce ubica biti vjecno u Dzehennemu, osim ako se iskreno 
pokaje zbog nedjela koje je ucinio. Potvrda ispravnosti ovog 
Ibn Hadzerovog misljenja jeste i predanje od Ibn Abbasa, r.a., 
u kojem stoji da je on ponekad davao fetvu da ce ubica biti 
vjecno u Dzehhenemu, a ponekad je davao fetvu suprotnu 
ovoj. Tako da, ukoliko se desilo daje neko pocinio ubistvo i 
dosao kod Ibn Abbasa, r.a., iskreno se kajuci zbog toga, Ibn 
Abbas, r.a., odgovorio bi mu da postoji nada da ce mu biti 
oprosteno, a ako bi neko dosao ne izrazavajuci kajanje zbog 
ubistva, Ibn Abbas, r.a., njega bi za rekao da mu nece biti 
oprosteno i da ce vjecno boraviti u Vatri. 

Sad ibn Ubejda prenosi da je Ibn Abbas, r.a., govorio: 
"Onaj ko ubije vjernika ima mogucnost da se pokaje." Nakon 
toga, dosao mu je neki covjek i upitao ga: "Ima li nade da se 
pokaje onaj koje ubio vjernika?", a Ibn Abbas, r.a., odgovorio 
mu je: "Ne! Takav ce vjecno boraviti u Vatri." Nakon sto je 
ovaj covjek otisao, prisutni upitase: "Zbog cega si danas dao 
ovakav odgovor?" Ibn Abbas, r.a., rece: "Ovaj covjek se rasrdio 
na nekoga i zeli ga ubiti." Nakon sto su se raspitali o ovom 
covjeku uvidjeli su daje Ibn Abbas, r.a., bio u pravu.s 2 " 

Iz ovog predan ja mozemo zakljuciti daje Ibn Abbas, r.a., 
negirao mogucnost pokajanja samo za one koji su odlucili 

!ii *Fethul-bari serhu Sahihil-Buhari, 8/496. 
m Ed-Dunul-nunmr, 5/629. 
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ubiti nekoga, a prije toga su dolazili da se raspitaju ima li 
mogucnosti da se nakon izvrsenog ubistva pokaju zbog toga.™ 
Ako neko na ovaj nacin izvrsi ubistvo, njegovo pokajanje nece 
biti prihvaceno. Osim toga, Ibn Abbas, r.a., davao je ova- 
kvu fetvu i iz razloga da odvrati one koji su skloni ubijanju 
od ovoga grijeha, kao sto je to slufcaj s predanjem Sada ibn 
Ubejda, ili je takav odgovor davao onima koji su tvrdili da je 
ubijanje dozvoljeno. 

6. Za njihove tvrdnje da je ajet: A onajko hotimicno ubije 
vjernika. ." ogranicio znacenje ajeta: "Allah nece oprostiti da 
Mu se neko ravnim smatra, a oprostit ce manje grijehe od 
toga, kome On hoce... "vecina ucenjaka kaze: "Azbog cega ne 
bismo mogli reci suprotno, tj. da ovaj drugi ajet ogranicava 
znacenje prvog ajeta. Potvrdu za to nalazimo u brojnim aje- 
timau kojima Allah, dz.s., ukazuje da prima pokajanje onih 
koji se iskreno kaju: 'Ja cu sigurno oprostiti onome ko se 
pokaje i uzvjeruje i dobra djela cini, i koji zatim na Pravom 
putu istraje.'" (Ta-Ha, 89) 

Komentirajuci ajet: Allah nece oprostiti da Mu se neko 
drugi ravnim smatra, a oprostit ce manje grijehe od toga, 
kome On hoce" Ibn Kesirveli: "Ovaj ajet obuhvata sve grijehe 
osim mnogobostva. U to se ubraja i namjerno ubistvo ukoliko 
se ubica iskreno pokaje."" 27 To potvrduju i brojni hadisi i svi 
oni govore o mogucnosti pokajanja ubice. Primjertogajeste 
hadis koji prenosi Ubada ibn Samit, r.a., ciji dio glasi: "Ako 
pak uradite jedan od ovih grijeha i budete kaznjeni na ovom 
svijetu zbog toga, to ce biti uzrokom brisanja toga grijeha. A 
ako neko ucini grijeh, pa mu Allah, dz.s., omoguci da to sakrije 
od ljudi na onom svijetu, oprostit ce mu ili ce ga kazniti zbog 
toga." Ovo predanje ukazuje na to da ukoliko neko zbog svojih 
nedjela ne bude serijatski kaznjen na ovom svijetu, njegova ce 
sudbina biti prepustena Allahu, dz.s., na Sudnjem danu; ako 
htjedne, kaznit ce ga, a ako htjedne, oprostit ce mu. Medutim, 

""Ibid. 
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brojni ajeti govore o tome kako Allah, dz.s., oprasta onima 
koji se kaju ali da je primanje pokajanja vezano za Njegovu 
volju kako neko ne bi razumio da Allah, dz.s., mora oprastati, 
kao sto to yjeruju mu'tezile i neke druge sekte. 

Ovo misljenje potvrduje i predanje koje smo prethodno 
spominjali, a u kojem stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Nakon togaiz Vatre ce izacioni koji su makar jednom 
u zivotu rekli La ilahe illallah i koji su u srcu imali dobra 
koliko zrno psenice. Nakon njih iz Vatre ce izaci svi oni koji 
su makar jednom u zivotu rekli La ilahe illallah i koji su u 
srcu imali dobra koliko zrno gorusice." 

7- Prijetnju koja se nalazi u ajetu: "A onaj ko hotimicno 
ubije vjernika.. ."vecina ucenjaka tumaci tako da se odnosi na 
one koji smatraju da je ubijanje dozvoljeno. Nema nikakve 
sumnje daje onaj ko ubije svoga brata muslimana, vjerujuci 
daje to dozvoljeno, nevjernik. S druge strane, ovaj se ajet ne 
odnosi na one koji vjeruju daje ubistvo vjernika strogo zabra- 
njeno. Ovo misljenje prenosi se od Ikrime, Ibn Dzurejdza i 
skupine ucenjaka, tj. oni su smatrali da se ovaj ajet odnosi 
samo na one koji ubistvo vjernika smatraju dozvoljenim. 62 " 
Medutim, spomenut cemo da postoje i oni koji se na slazu 
s ovim misljenjem obrazlazuci to time da ne postoji nista u 
ajetu sto u jezickom ili terminoloskom smislu ukazuje na 
ispravnost ovog misljenja. 629 Nista u ovom ajetu ne ukazuje na 
to da se ovaj ajet odnosi samo na one koji ubijanje smatraju 
dozvoljenim. Osim toga, cinjenica da je neko nekoga ubio 
ukazuje na to daje on to sam sebi ucinio dozvoljenim. 

8. Kad je rijec o hadisu koji govori o kazni pripremljenoj 
za onoga ko namjerno pocini ubistvo, njihov cilj jeste zastrasi- 
vanje i preventivno djelovanje na sve one koji imaju sklonost 
da se upustaju u cinjenje ovog gnusnog djela. 

Imam Ibn Hadzerveli: "Vecina prijasnjih ucenjaka pro- 
tumacili su ove hadisa tako da oni ukazuju na velicinu grijeha 
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ubijanja neduznih vjernika. Oni su takoder smatrali da posto ji 
mogucnost prihvatanja pokajanja ubice." 630 Za predanje koje 
se pripisuje Ebu Hurejri, r.a., a u kojem stoji da je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ko makar samo jednom rijecju 
pomogne u ubistvu vjernika...", prema tvrdnji ucenjaka, u 
njegovu lancu prenosilaca nalazi se Jezid ibn Ebi Zijad koji 
je nepouzdan. £ak neki tvrde da je ovo apokrifan hadis. 631 

Predanje Ibn Abbasa, r.a., u kojem stoji da ce se na 
Sudnjem danu ubijeni okaciti o vrat svoga ubice te da je 
ubistvo nesto sto samo osteceni mogu oprostiti, ucenjaci 
komentiraju tako da ce to biti slucaj s ubicom nad kojim 
nije izvrsena serijatska kazna na ovom svijetu. U slucaju 
da je nad ubicom izvrsena serijatska kazna, Allah, dz.s., ce 
ubijenome na Sudnjem danu dati obilnu nagradu kako bi 
mu nadomjestio iskusenje koje ga je zadesilo. Allah, dz.s., 
ce ubijenog nagraditi cime god zeli u Dzennetu i podici ce 
njegove stepene. 632 

Odabrano misljenje 

Smatramo da je ispravno misljenje vecine ucenjaka, a to je 
da ukoliko se ubica iskreno pokaje, Allah, dz.s., ako htjedne, 
primit ce njegovo pokajanje. To je zakljucak koji mi se namece 
na osnovu znacenja ajeta i hadisa koji opcenito ukazuju na 
mogucnost pokajanja ubice, a Allah, dz.s., najbolje zna! 

Imam Ibn Tejmijja, Allah muse smilovao, veli: "Misljenje 
ucenjaka koji smatraju da se pokajanje onoga koje namjerno 
nekoga ubio ne prima kosi se s temeljnim ucenjima islama. 
(Mnjenicaje da iskreno pokajanje pruza mogucnost robu da 

se nadaoprostu, a isto tako cinjenica je da ubijeni nece biti 
ostecen zbog toga sto je Allah, dz.s., oprostio njegovom ubici. 
Nema nikakve razlike izmedu grijeha ubistva i nekog drugog 
grijeha. Ako se nasilnik pokaje zbog ucinjenog nasilja nad 

Mu h'ethuhbari Herhu SahihU-Buhmi, 8/496. 
« "Sunen Ibn Madze, 2/874-. 
VTefair Ibn Keair, 1/537- 
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nekim, to nece biti uzrokom da ne mora nadoknaditi stetu 
covjeku kojemu je ucinio nasilje. Njegovo pokajanje bit ce 
potpuno samo onda kada izmiri stetu koju je nanio. Ako to ne 
ucini na ovom svijetu, morat ce to uciniti na ahiretu. Onaj ko 
je cinio nasilje drugima treba ciniti sto je vise moguce dobrih 
djela kako ne bi bankrotirao na Sudnjem danu kada njegova 
dobra djela budu darivana ljudima o koje se ogrijesio. Moze 
se desiti da Allah, dz.s., iz Svoje dobrote i milosti ostecenima 
nadomjesti od Sebe ne uzimajuci dobra djela onima koji su 
nasilje cinili. Isto tako, Allah, dz.s., oprostit ce sve grijehe, 
osim mnogobostva, onima kojima On htjedne." 611 

Imam Ibn Kajjim veli: "Allah, dz.s., nadomjestit ce ubije- 
nome, jer njegova nevolja nece biti nista manja kada njegov 
ubica bude pogubljen. Iskreno pokajanje brise sve grijehe. 
Allah, dz.s., nadomjestit ce gubitak ubijenome zbog nepravde 
koja mu je ufiinjena, a oprostit ce ubici zbog iskrenosti nje- 
gova pokajanja." 6 ' 1 '' 

Odnos izmedu pokajanja i serijatske kazne 

Kad je rijec o serijatskoj kazni za ubistvo, Allah, dz.s., pruzio 
je rodbini ubijenoga mogucnost odabira da li ce ta kazna 
biti izvrsena ili nece. Allah, dz.s., kaze: 24 akoje neko ni kriv 
ni dxizan ubijen, onda njegovu nasljedniku dajemo vlast..." 
(El-Isra, 33) Izajetase moze razumjeti da pravo odabira ima 
nasljednik ubijenog i on ne moze biti lisen tog prava zbog 
pokajanja ubice. 

Nasljednik ubijenoga ima pravo odabira izmedu troga: 
izvrsenje odmazde posredstvom predstavnika vlasti, ili pri- 
manje krvarine, ili oprastanje ubici u potpunosti. Autor 
djela El-Fikhu ala mezahibil-erbeati veli: "Odmazda je 
pravo nasljednika i to pravo ne moze biti izgubljeno zbog 
pokajanja ubice. U tome nema nikakve razlike izmedu onoga 
ko je ubijen, pokraden, potvoren, niti u bilo kojim drugim 


" "Fetavel-kubra, 431. 
,;: "Meduridzus-fialikin,l/3S9. 
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pitanjima u kojima se serijatska kazna vrsi u znak odmazde 
za oduzeto pravo, cast, zivot ili imetak. Svi ucenjaci slazu 
se u tome da pravo na odmazdu ne prestaje zbog pokajanja 
izvrsioca nedjela." 635 

Razlog zbog kojeg je Allah, dz.s., dao nasljednicima 
ubijenog mogucnost odabira izvrsenja odmazde je taj sto 
ubistvo kod rodbine i nasljednika prouzrokuje veliku bol i 
tugu. To u njihovim dusama budi neprijateljstvo koje moze 
biti umanjeno samo ako ubica bude u njihovoj vlasti pa da 
oni ucine s njim sto zele. Kada se to desi, mrznja koja se 
pojavila u njihovim dusamagasi se, gubi se osjecaj ponizenja 
i to im donosi smiraj . Tada imaju pravo ili oprostiti ili izvrsiti 
serijatsku kaznu odmazde. 636 

Pokajanje zbog nenamjernog ubistva 

Iako u slucaju nenamjernog ubistva pocinilac ne zasluzuje 
korenje niti se to smatra grijehom, i pored toga, Allah, dz.s., 
u ovom slucaju propisao je da pocinilac plati krvarinu. Allah, 
dz.s., nece primiti pokajanje onoga ko je nenamjerno ubio 
sve dok ne plati krvarinu porodici ubijenog. Razlog tome 
jeste taj da se porodici ubijenog koliko-toliko nadomjesti 
gubitak clana porodice. Ovu krvarinu obavezno treba platiti i 
tu nema postede, kao sto je to slucaj s nekim drugim greska- 
ma 637 Allah, dz.s., veli: "Nezamislivojeda vjernik ubije vjer- 
nika, to se moze desiti samo nehotice. Onaj ko ubije vjemika 
nehotice - mora osloboditi ropstvajednog roba - vjemika i 
predati krvarinu porodici njegovoj; osloboden je krvarine 
jedino ako oni oproste. Ako on pripada narodu koji vamje 
neprijatelj, a samje vjernik, mora osloboditi ropstvajednog 
roba vjemika; a ako pripada narodu s kojim ste u savezu, 
mora dati krvarinu porodici njegovoj i osloboditi ropstva 
jednog roba vjemika. Ne nade li, mora uzastopcepostiti dva 

"'''El-Fikhu ala mezahibil-erbeati, 5/253. 
•'•Ibid. 

'"Fizilalil-Kurun, 2/735. 
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mjeseca da bi Allah primio pokajanje - a Allah sve zna i 
mudarje." (En-Nisa, 92) 

Ovaj ajet pojasnjava tri situacije: 

1. Kada se desi ubistvo vjernika cija su porodica takoder 
vjernici. U torn slucaju ubica je obavezan osloboditi roba 
vjernika i porodici ubijenog platiti krvarinu. Sejjid Kutb 
veli: "Oslobadanje roba ustvari je nadoknadivanje gubitka 
zajednici nastalog smrcu njezinog clana. Cilj krvarine jeste 
da koliko-toliko umiri i umanji bol porodice ubijenog i da im 
makar malo nadom jesti gubitak clana porodice." 638 Medutim, 
usprkos ovoj propisanoj kazni islam podstice na oprost: "... 
oslobodenje krvarinejedino ako oni oproste.. ."To je zbog toga 
sto oprastanje jaca veze medu ljudima i budi ljubav medu 
njima. 

2. U slucaju da se desi nenamjerno ubistvo covjeka vjer- 
nika cija porodica nisu vjernici i bore se protiv muslimana, 
tada ubica treba osloboditi roba vjernika, ali ne treba placati 
krvarinu. Oslobadanje roba vjernika ima za cilj da se zajed- 
nici nadoknadi gubitak njezinog clana. Krvarina se u ovom 
slucaju ne placa porodici ubijenog, jer su oni neyjernici koji 
se bore protiv muslimana i taj bi im imetak samo pomogao 
u toj borbi. 

3. U slucaju da se desi nenamjerno ubistvo covjeka vjer- 
nika cija su porodica neyjernici ali su sklopili mirovni spora- 
zum s muslimanima i ne bore se protiv njih, tada ubica treba 
osloboditi roba i porodici ubijenog platiti krvarinu. Ako ubica 
ne bude u stanju pronaci roba vjernika kojeg bi oslobodio 
i ako ne bude imao imetka kojim bi mogao kupiti takvoga 
roba, obavezan je uzastopno postiti dva mjeseca i nije mu 
dozvoljeno prekidati, osim zbog opravdanog razloga kao sto 
je bolest i si. U slucaju da je star i iznemogao 6 " pa nikako ne 
mogne postiti, ucenjaci imaju dva misljenja: 6,1 " 

"'"Ibid. 

"'Tefsir Ibn Kesir, 1/535; Tefsirul-Almi, 5/114 i Fizilalil-Kur'an, 2/736. 
r,w Kofi fifikhil-imami Ahmed, 4/145 i Teftir IbnKesir, 1/535. 
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1. Ubica je u torn slucaju duzan nahraniti sezdeset siro- 
maha. Prema Ibn Kesiru u Kur'anu to nije spomenuto kako 
bi se ukazalo na velicinu grijeha ubistva vjernika, a da se 
nakontogaspomenulo dijeljenje hrane, to bi umanjilo znacaj 
njegova ubistva. 6 * 1 

2. Dijeljenje hrane u ovom slucaju ne moze nadomjestiti 
post, jer da je to moguce bilo bi spomenuto u ajetu. 

Opsirnija pojasnjenja o ovom pitanju mogu se pronaci 
u djelima koja se bave serijatskim pravom. 

U ovom ajetu Allah, dz.s., pojasnjava da su uvjeti prima- 
nja pokajanjaubice, u ovom slucaju, to da izvrsisve Allahove, 
dz.s., naredbe u njemu spomenute. Neki smatraju da je poka- 
janje spomenuto u ovom ajetu ustvari olaksica koju je u ovom 
slucaju Allah, dz.s., propisao za ubicu."* 2 

Iz svega recenog mozemo zakljuciti da nacin pokajanja 
u slucaju nenamjernog ubistva zavisi od toga koje je \jere 
ubijeni; akoje ubijeni vjernik i njegova porodica su vjernici, 
u torn slucaju ubica treba osloboditi roba i platiti krvarinu. 
Akoje ubijeni vjernik, a njegova porodica nevjernici koji se 
bore protiv islama, tada ubica samo oslobada roba. Ako je 
ubijeni vjernik, a njegova porodica su nevjernici koji se ne 
bore protiv muslimana, u torn ce slucaju ubica osloboditi 
roba i platiti krvarinu porodici ubijenog. 


TefsirlbnKesir, 1/537 i Tefsirul-Alusi, 5/114. 
'Tefiirul-Alwii, 5/114, 115. 
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Posljedice tevbe nakon kazne 
za odmetnistvo od islama 

Kada se govori o pokajanju, obavezno je spomenuti i 
odmetnistvo od islama jeri Kur'anubrojnimajetima govori 
o tome. U nekim ajetima stoji da se odmetnici mogu pokajati, 
a u drugim ajetima pak stoji da se u odredenim situacijama 
pokajanje odmetnika ne prima. U ovom poglavlju obradivat 
cemo sljedece teme: 

§ta je to odmetnistvo od islama i koji su njegovi 

pokazatelji 

Propisi u vezi s pokajanjem odmetnika 

Trazenje od odmetnika da se pokaje 

Vremenski rok dat odmetniku da se pokaje i mogucnost 
produzavanja tog roka 

Nacin pokajanja odmetnika od islama 

Posljedice pokajanja u slucaju ponavljanja 
odmetnistva 

Posljedice odmetnistva i pokajanja kada su u pitanju 
djela odmetnika, njegov brak, imetak i si. 

gta je to odmetnistvo od islama i 

koji su njegovi pokazatelji 

Definici ja odmetnistva 

Odmetnistvo je napustanje ispovijedanja islama i prihvatanje 
nevjerstva. Odmetnik moze biti musliman 64 ' koji je dobro- 
voljno primio islam, koji je shvatio islamske propise, puno- 
ljetan, pri zdravoj pameti, akojije jasno iotvoreno izgovorio 

KM Prema islamskom ucenju, ako bi, naprimjer, jevrej primio krscanstvo. musl - 
mani ga ne bi smatrali odmctnikom. 
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rijeci 6 " ili ucinio djela, 645 napisao ili isaretom pokazao da 
napusta islam. s« 

Pokazatelji odmetnistva*.' 17 

Psovanje Allahova Poslanika, s.a.v.s. 

Smatranje daje dozvoljeno ono sto je jasnim serijatskim 
tekstovima zabranjeno. 

Nijekanje necegastoje opcepoznato u yjeri, naprimjer 
propisanost pet dnevnih namaza. 

Negiranje temeljnih islamskih vjerovanja, naprimjer 
negiranje daje Kur'an objavio Allah, dz.s., ili budenje sum- 
nji kadaje islamsko vjerovanje u pitanju. 

Nijekanje obaveznosti izvrsavanja obligatnih islamskih 
duznosti, naprimjer obavljanja namaza, posta, obavljanja 
hadzaisl."" 

fi **Odmetnistvo rijecima desava se tako sto Covjek obznani da smatra druge 
ravnim Allahu, dfc.s., ili izgovori bilo koje drugc rijeci koje ukazuju na 
nevjcrstvo. 

Odmetnistvo djelima desava.sc, naprimjer, kada covjek namjemo baci Kur'an 
ili ucini nesto drugo s namjerom njegova omalovazavanja i ismijavanja. 
m El-Umm, 6/158; Nikttjetul-muhtadi, 7/4-19; Gajetul-munteha, 3/353; 
El-Mugm, 8/123 i El-Fikhu alel-mezahibil-erbeati, 5/422, 423. 
'•^El-Umm, 6/15n; MugnilmuhtadM, 4/134 i El-Fikhu alel-mezahibil-erbeati, 
5/422, 423. 

"■""Ako neko prestanc s obavljanjem namaza nijccuci njegovu obaveznost, 
postaje neyjernikom i odmetnikom od islama, ako se ne pokaje zbog toga. U 
slucaju da prestane s obavljanjem namaza zbog lijenosti ili zbog toga sto mu 
je to tesko, ucenjaci o ovom pitanju zauzimaju dva misljenja: prvo - postaje 
nevjernikom i kazna za njega je pogubljenje zbog odmetnistva od islama; 
drugo - u torn slucaju ne postaje nevjernikom, ali ce biti pogubljen kao znak 
serijatske kazne zbog toga, dakle ne zbog odmetnistva od islama. Pogubljen 
cc biti tek nakon sto mu sc pruzi prilika da se pokaje. Ako se pokaje i pocne 
s obavljanjem namaza, bit ce pusten na miru. Ako pak odbije pokajati se i 
ne pocne s obavljanjem namaza, bit ce pogubljen ali tck nakon tri dana. Isti 
propisi vaze i za onoga ko odbije postiti ramazan. Ako bi neko rekao: "Znam 
daje post u ramazanu obavezan, ali ja nc $elim postiti", od njega ce se traziti 
da se pokaje. Ako to ucini, bit ce poSteden, u protivnom ce biti pogubljen. 
Ahkarmts-mltanije, 261, 262. Nisam posvetila posebnu temu pokajanju onoga 
ko nc zeli klanjati, jer se u Kur'anu ne spominje posebna kazna za to, kao sto 
je to slucaj s onim ko ucini blud ili neki drugi prijestup. 
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Smatranje dozvoljenim onoga sto je jasno i nedvosmi- 
sleno zabranjeno, naprimjer kamate. 

Status pokajanja odmetnika 

Za pokajanje odmetnika u vise ajeta u Kur'anu Allah, dz.s., 
rekao je da se njihovo pokajanje prima ukoliko se iskreno 
pokaju: 'Allah nece ukazati na Pravi put onima koji su 
postali nevjernici, nakon sto su bill vjemici i tvrdili daje 
Poslanik istina, apruzeni su imjasni dokazi! - Nece Allah 
ukazati na Pravi put narodu koji sam sebi nepravdu cini. 
Kazna imje - prokletstvo odAllaha i meleka i svih ljudi, nad 
svima njima vjecno ce pod njim ostati i patnja im se nece 
olaksati niti ce im se vremena dati; ali onima koji seposlije 
toga pokaju ipoprave, njima ce Allah oprostiti isamilostan 
biti." (Alu Imran, 86-89) 

Medutim, u nekim drugim ajetima Allah, dz.s., obavje- 
stava nas da se pokajanje odmetnika nece primiti: "Onima 
koji postanu nevjernici, a bili su vjernici, i koji postanujos 
veci nevjernici, kajanje im se doista nece primiti, i oni su 
zbilja zalutali." (Alu Imran, 90); "Onima koji su bili vjernici, 
i zatim postali nevjernici, pa opet postali vjernici, i ponovo 
postali nevjernici, i pojacali nevjerovanje, Allah doista nece 
oprostiti i nece ih na Pravi put izvesti." (En-Nisa, 137) 

Ucenjaci su na brojne nacine pokusavali izmiriti na prvi 
pogled kontradiktorna znacenja ovih ajeta. Neki smatraju da 
se ajeti u kojim stoji da Allah, dz.s., nece primiti pokajanje 
odmetnika odnoseiskljucivo na ljude povodom koji su objav- 
ljeni, pa neki kazu: "Ovi ajeti objavljeni su o ljudima koji su 
primili islam, zatim se odmetnuli od njega, zatim ponovo 
primili islam, pa se opet odmetnuli i nakon toga zeljeli su 
ponovo primiti islam, medutim to nije prihvaceno. Povodom 
njih objavljen je ovaj ajet." 

Ibn Kesir biljezi predanje od Bezzara, koji tvrdi da je 
njegov lanac prenosilaca dobar, od Ikrime, od Ibn Abbasa, 
r.a., koji pripovijeda da su neki ljudi primili islam a zatim su 
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se odmetnuli, zatim su opet primili islam, a poslije toga se 
opet odmetnuli. Nakon toga poslali su neke svoje prijatelje 
da se raspitaju da li opet mogu primiti islam, pa je povodom 
njih objavljen ajet: "Onimakojipostanunevjernici, a bilisu 
vjernici, i kojipostanujos veci nevjernici, kajanje im se doista 
nece primiti, ionisuzbiljazalutali."(A\u Imran, 90 ) 6M Osim 
ovih, postoje i drugi ucenjaci koji ove ajete ne ogranicavaju 
samo na ljude povodom kojih su ajeti objavljeni, nego ih 
tumace na razlicite nacine: 

"Kajanje im se doista nece primiti, i oni su zbilja zalu- 
<o/i."Prema nekim ucenjacima ovaj dio ajeta govori o onima 
koji su umrli kao nevjernici, jer je poznato da se pokajanje ne 
prima samo od onih koji su umrli kao nevjernici. Ovaj ajet 
kao da kaze: "Jevreji i odmetnici koji su umrli kao nevjernici 
ubrajaju se medu one kojima se pokajanje nece primiti." Ovo 
misljenje zastupao je Zamahseri. 6 "' Na ovaj nacin objedinjen 
je povod objave ovog ajeta i propis da se pokajanje ne prima 
od onih koji su umrli kao nevjernici. 

Neki kazu: "Njihovo pokajanje nece biti primljeno ako 
se pokaju samo jezikom ali ne i srcem." 

El-Kadi, Kaffal i Ibnul-Enbari kazu da je ajet: "Osim 
onih koji se pokaju..." nadopunjen ajetom koji je dosao poslije 
njega, a u kojem stoji da Allah, dz.s., nece primiti pokajanje 
onih koji se odmetnu, tj. ako se nakon prvog pokajanja ponovo 
odmetnu, njihovo naredno pokajanje nece biti primljeno. 651 

Neki kazu: "Njihovo pokajanje nece biti primljeno ako su 
se pokajali samo zbog povecanja nevjerstva, a nisu se poka- 
jali zbog onoga sto je bilo uzrokom njihova odmetnistva." 652 
Ucenjaci koji su zastupali ovo misljenje kazu: "Opcenito, 
njihovo pokajanje nece biti primljeno. Medutim, znacenje 
ovog ajeta jeste da pokajanje nevjernika zbog ucinjenih gri- 

hw Tefairu Kur'mtil-azim, 1/380. 

^oTVfsinii-Kessaf, 1/443; Tefsirur-Razi, 3/218; Tejsimn-Nejsaburi, 3/245; 
Ttfiiru Ebi Send, 2/56, 57 i Tefxirul-Alusi, 3/218. 

'lefsinm-Nejuaburi, 3/245. 
'•'"Tefsirur-Razi, 8/131. 
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jeha nece biti primljeno sve dok se ne pokaje zbog svoga 
odmetnistva; naprimjer ako se budu kajali zbog pijenja alko- 
hola, cinjenja bluda, a budu nevjernici, njihovo pokajanje 
nece biti prihvaceno." Imam Taberi veli: "Pokajanje odmet- 
nika nece biti primljeno sve dok se ne pokaje zbog odmet- 
nistva koje je ucinio." 

Jedna skupina ucenjaka smatra da ovaj ajet ukazuje na 
to da oni nisu bili upuceni da se pokaju pa su umrli kao 
nevjernici. Autor dje\a.Advaul-bejan kaze: "Ovo prethodno 
misljenje potvrduje ajet: 'Onima koji su bili vjernici, i zatim 
postali nevjernici, pa opet postali vjernici, iponovo postali 
nevjernici, i pojacali nevjerovanje, Allah doista nece opro- 
stiti i nece ih na pravi put izvesti." 6 " (En-Nisa, 137) Dakle, 
njima nije oprosteno zbog toga sto ih Allah, dz.s., nije uputio 
da se pokaju. To potvrduje i ajet: "M odjednog nevjernika 
koji umre kao nevjernik doista se nece primiti kao otkup ni 
sve blago ovoga svijeta. Njih cekapatnja bolna i njima niko 
necepomoci™ (Alu Imran, 91) Komentirajuci ajet: "Onima 
koji su bili vjernici, i zatim postali nevjernici, pa opet postali 
vjernici, iponovo postali nevjernici, i pojacali nevjerovanje, 
Allah doista nece oprostiti i nece ih na Pravi put izvesti" 
imam Et-Taberi veli: "Ovaj ajet ukazuje na to da ih Allah, 
dz.s., nije uputio na koji nacin da se ispravno pokaju, nego 
ih je kao znak kazne odvratio od toga, jer su grijesi koje su 
pocinili bili uistinu veliki i bili su veoma drski prema svome 
Gospodaru Allahu, dz.s." 6 '" 

Ibn Abbas, r.a., smatra da se ajet: "Onima koji su bili 
vjernici, i zatim postali nevjernici, pa opet postali vjernici, 
i ponovo postali nevjernici, i pojacali nevjerovanje, Allah 
doista nece oprostiti i nece ih na Pravi put izvesti" odnosi 
opcenito na svakog licemjera koji je zivio u vrijeme Allahova 

""Dzamivl-bejanfi lefiiril-Kuran, 3/243, 244. 
'"Advaul-bejan, 1/343. 
'^Dzamiul-bejun ji tefdril-Kur'im, 5/211. 
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Poslanika, s.av.s. 656 Imam Et-Taberi pak smatra da se ovaj 
ajet odnosi posebno na jevreje i kaze: "Ovaj ajet odnosi se na 
nevjernike iz redova jevreja, jer su ajeti prije i poslije njega 
objavljeni povodom jevreja tako da, uzimajucu u obzir kon- 
tekst ajeta, najprece je reci da se odnosi na njih." 657 

Smatram da je ispravno misl jenje ono prema kojem ce se 
pokajanje primiti nevjernicima i sljedbenicima Knjige uko- 
liko se prije smrti iskreno pokaju i prime islam. Jer, iz ajeta 
se moze zakljuciti da se pokajanje ne prima samo u slucaju 
kada se nevjerstvo povecava, kada se ustrajava u njemu i 
konacno umre a da se ne pokaje. Ako se iskreno pokaju, onda 
ce njihovo pokajanje biti primljeno. To potvrduje sljedeci ajet: 
"Uzaludnoje kajanje onih koji hrdava djela cine, a koji, kad 
se nekom od njih priblizi smrt, govore: 'Sadse zaista kajem! ' 
a ionima koji umru kao nevjernici. Njima smo bolnupatnju 
pripremili.'" (En-Nisa, 18); "Reci: 'O robovi moji koji ste se 
prema sebi ogrijesili, negubitenaduuAllahovumilost! Allah 
ce, sigumo, sve grijehe oprostiti. On, doista, mnogo prasta 
i Onje milostiv.'" (Ez-Zumer, 53) Autor &)e\a.Advaul-bejan 
veli: "Metodologija serijatskog prava uii nas da se prednost 
daje tekstovima koji specificiraju u odnosu na one koji su 
opceniti, posebno ako su propis i njegov povod jedinstveni, 
kao sto je slucaj u ovom pitanju." 

Trazenje od odmetnika da se pokaje 

Prije pristupanja pogubljenju odmetnika islam je propisao 
da mu se ponudi mogucnost pokajanja. Na taj ce mu nacin 
biti pruzenajos jedna prilikadase preispita i mozda donese 
odluku da se pokaje. 658 Prenosi se daje Ebu Bekr, r.a., ponudio 

!m Dzamiul-bejan.fi tefsiril-Kur'an, 3/24-4, 24-5 i Tefsirul-Alusi, 5/171. 

Dzamiul-bfjan fi tefnril-Kuran, 3/245. 
•""Propis koji se odnosi na odmetnika jeste taj daje proiijevanje njegove krvi 
dozvoljcno. Prenosi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ako se neko 
odmetne od islama, ubijte ga," Svi ucenjaci slazu se u tome da odmetnika treba 
obavezno pogubiti. To se prenosi od uglednih ashaba, poput Ebu Bekra, r.a., 
Omera, r.a., Osmana, r.a., Alije, r.a., Muaza, r.a., Ebu Musaa, r.a., Ibn Abbasa, 
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mogucnost pokajanja zeni po imenu Ummu Karfa 659 koja 
se odmetnula od islama. Medutim, ona je odbila pokajati 
se paje zbog toga pogubljena. 61 ' 0 Neki ucenjaci smatraju da 
odmetniku obavezno treba pruziti mogucnost pokajanja 661 , 
a neki pak smatraju da to nije obavezno. Prema njima, ako 
se neko odmetne od islama, istog momenta bit ce ubijen. 
Ovo misljenje zastupali su Hasan el-Basri, gafija u jednom 
od svojih misljenja, i dr. Kao dokaz oni navode predanje 
Muaza, r.a., i Ebu Musaa el-Esarija, r.a., od Ebu Musaa, r.a., 
da je rekao: "Dosao sam kod Allahova Poslanika, s.a.v.s., u 
drustvu dvojice pripadnika plemena El-Esar. Jedan je bio 
s moje desne, a drugi s lijeve strane. Zatekli smo Allahova 
Poslanika, s.a.v.s., kako misvakom cisti zube. Obojica su trazili 
od Allahova Poslanika, s.a.v.s., da ih postavi na odredene polo- 
zaje pa me Allahov Poslanik, s.a.v.s., pogleda cudeci se zbog 
cega sam ih doveo kod njega. Rekao sam: Allahov Poslanice, 
tako mi Onoga Koji te poslao s istinom, nisu mi rekli sta zele 
od tebe. Nisam znao da ce od tebe traziti polozaj.' Allahov 
Poslanik, s.av.s., rece: 'Mi ne imenujemo na polozaje one koji 
to zele. Ebu Musa, tebe odredujem da odes u Jemen i budes 
tamo namjesnik.'" Nakon nekog vremena za njim je u Jemen 
otisao Muaz ibn Dzebel, r.a., pa mu Ebu Musa, r.a., ponudi 
da sjedne, ali on u torn casu ugleda covjeka koji je bio svezan 
pa upita: "Ebu Musa, ko je ovo?" Ebu Musa, r.a., rece: "Ovo 

r.a., Halida, r-a., i dr., i o ovom pitanju postoji konsenzus ucenjaka. Ibn Kudama 
veli: "Ovaj se propis podjednako odnosi i na muskarca i na zenu." 
fisq Ibn Hadzer u svom djelu Telhisul-habir, govoreci 0 ocjeni hadisa koji biljezi 
Rafii el-Kebir, 4/49, 50, veli: "U djelima iz obiasti historije islama stoji daje 
Ummu Karfu pogubio Allahov Poslanik, s.a.v.s., na dan bitke poput plemena 
Benu Kurejza i da se radilo o nekoj drugoj zeni." U djelu Ed-Delail stoji daje 
Ummu Karfu pogubio Zejd ibn Haris prilikom njegova vojnog pohoda protiv 
plemena Benu Fezare. Mugnil-muhtadz, 4/245. 

, ' fi " Bejheki, Sunenul-kubra, 8/204. Safija veli: "Ovaj se hadis ne moze uzimati 
kao dokaz jer prema misljenju ucenjaka nije vjerodostojan." Neki smatraju da 
nije vjerodostojan jer je njegov lanac prenosilacaprekinut. Es-Sunenul-kubra, 
8/204. 

"•' Tefsirul-Kurtubi, 3/ VI. 
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je jevrej koji je primio islam, a nakon toga se ponovo vratio 
judaizmu." Muaz ibn Dzebel, r.a., rece: "Necu sjesti sve dok po 
odredbi Allaha, dz.s., i Njegova Poslanika, s.a.v.s., ovaj covjek 
ne bude pogubljen." Nakon toga, Ebu Musa r.a., naredio je 
da ovog covjeka pogube. 662 

Imam Ebu Hanifaveli: "Preporucljivo je odmetniku pru- 
ziti mogucnost pokajanja jer postoji vjerovatnoca da ce se 
ponovo vratiti islamu. Medutim , nije obavezno to uciniti jer 
je informacija o islamu i njegovim propisima vec doprla do 
njega. Ako neko primi islam, dobro dosao, a ako se odmetne, 
predstavnici vlasti razmotrit ce njegovu situaciju. Ako izrazi 
zelju da se pokaje ili bude trazio rok od tri dana da razmisli, 
oni ako zele mogu mu to dozvoliti." 663 Kao dokaz oni navode 
predanje Omera ibn Hattaba, r.a., kojem je Ebu Musa el- 
Esari, r.a., doveo nekog covjeka pa se Omer, r.a., poce raspi- 
tivati. Omer, r.a., ga upita: "Jeli se nesto novo desilo u tvom 
narodu?" £ovjek odgovori: "Jeste! Jedan covjek odmetnuo 
se od islama." Omer, r.a., upita: "I sta ste ucinili s njim?" 
Covjek rece: "Uhvatili smo ga i pogubili." Omer, r.a., rece: 

"Zasto ga niste zatvorili i hranili tri dana i trazili od njega 
da se pokaje. Mozda bi se pokaj ao i vratio u islam. Allahu, ja 
nisam bio prisutan, nisam naredio i nisam zadovoljan onim 
sto su oni ucinili." 66 * 

Oni koji smatraju da obavezno treba pruziti mogucnost 
odmetniku da se pokaje, naprimjer gafija, Malik i Ahmed 665 , 
kao dokaz navode ovo predanje od Omera, r.a. 

Dzabir, r.a., prenosi da se zena po imenu Ummu Mervan 
odmetnula od islama pa je Allahov Poslanik, s.a.v.s., nare- 
dio da joj ponude mogucnost pokajanja, a ako odbije bit ce 

"'Buhari, 8/50 i Fethul-bari, 12/268. 
""'Bedaius-sanai, 7/134. 

***§erlmz-Zerkani ala Muvetta Malik, 4/15, 16; Hadis se prenosi od Abdur- 
Rahmana ibn Muhammeda ibn Abdullaha ibn Abdul-Karija. E.i-Sunenul- 
kubra, 8/207-307 i Nejlul-evtaT, 7/3. 
m5 El-Umm, 8/259 i Rahmetul-umme, 269. 
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pogubljena. 666 Ovi ucenjaci kazu: "Da pruzanje mogucnosti 
pokajanja nije obavezno ne bi se Omer, r.a., odricao postupka 
ovih ljudi koji su odmah pogubili odmetnika. Razlog tome je 
cinjenica da postoji mogucnost da se odmetnik pokaje tako 
da ne treba zuriti s njegovim pogubljenjem." 667 Na misljenje 
Ebu Hanife, koji smatra da odmetnika treba odmah pogu- 
biti, sto potvrduje hadisom u kojem stoji da odmetnika treba 
pogubiti, ovi ucenjaci odgovaraju tako da to treba uciniti tek 
nakon sto mu bude pruzena mogucnost pokajanja. 

U drugom rivajetu predanja Ibn Muaza, r.a., stoji da je 
covjeku koji je trebao biti pogubljen vec prije toga pruzena 
mogucnost pokajanja. 668 U drugom rivajetu ovog predanja 
stoji daje ovom covjeku dat rok od dvadeset dana pa je nakon 
toga dosao Muaz, r.a., i kada je odmetnik i dalje odbijao da 
se pokaje, naredeno je njegovo pogubljenje. 669 Ibn Hadzer 
veli: "Ovi rivajeti vjerodostojniji su od predanja u kojem stoji 
da je ovaj covjek pogubljen prije nego sto mu je pruzena 
mogucnost pokajanja." 670 

Na osnovu spomenutih dokaza smatra se daje odmet- 
niku obevezno pruziti mogucnost dase pokaje. Razlog tome 
jeste to sto se odmetnik odmetnuo od islama zbog nekih 
sumnji koje su se u njemu pojavile. Zbog toga mu treba dati 
vremena prije nego sto bude pogubljen. Na ovaj su nacin 
postupali ashabi, sto potvrduje predanje Muaza, r.a., i Ebu 
Musaa el-Esarija, r.a., koje govori o tome kako je odmetniku 
pruzena mogucnost pokajanja prije nego sto je pogubljen. 

r,u Darekutni, 3/118, 119 i Nasbur-rajeli ehadiail-hidaje, 3/459. 
m El-Mugni, 8/125. 

"""Ebu Davud, 2/220; Hadisseprenosiod Ebu Burde, od F.buMusael-Esarija, 
r.a. El-Munziri se nije izjasnio o njemu.Avnul-mabud, 12/11. Es-Saati, 16/87, 
kazc: "Biljeze ga Ebu Davud i Bejheki s dobrim lancem prenosilaca." 
^Autor &y?\3.Avnul-mabud, 12/41, prenosi daje El-Munziri rekao: "Nuajm 
se zvao Hezal el-Eslemi. Neki o njemu kazu da nije bio ashab, nego da je to 
bio njegov olac" 

S7u Fethul-bari serhu Sahihil-Buhuri, 12/275. 
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Vrijeme dato odmetniku da se pokaje i 
mogucnost produzenja tog vremena 

Vecina ucenjaka smatra da odmetnika ne treba pogubiti prije 
nego sto mu se pruzi mogucnost pokajanja. Medutim, razilaze 
se oko pitanja duzine vremenskog roka, pa neki kazu: "Ta 
mogucnost pruza mu se samo jednom." Drugi pak smatraju 
dasetamogucnost ponavljatriputa, aako se i nakon togane 
pokaje, bit ce pogubljen. Ovo misljenje zastupao je Zuhri. 671 

Postoje ucenjaci koji smatraju da se odmetniku daje vre- 
menski rok od mjesec dana i ako se nakon toga vremena ne 
pokaje, obavezno treba biti pogubljen. 672 

Neki ucenjaci kazu: "Odmetniku se pruza rok od tri 
dana." Ovo misljenje zastupala je vecina prijasnjih i kasni- 
jih ucenjaka 673 , a medu njima su: Omer, r.a., Alija, r.a., Ata, 
Neha'i, Sevri, Evzai, Ishak i pripadnici hanefijskog mezheba, 
i to je jedno od misl jenja koje je zastupao §afija. fi74 

Potvrdakoju ovi ucenjaci navode zasvoje misljenje jeste 
predanje Omera, r.a., u kojem je on Ebu Musau el-Esariju, 
r.a., rekao: "Zasto ga niste zatvorili... i trazili od njega da se 
pokaje...?" Ova tri dana dovoljna su da odmetnik od vjere 
dobro razmisli o onome sto je uradio i sto ga ocekuje zbog 
zablude u koju je upao. 

Smatram daje najispravnije misljenje o ovom pitanju 
ono prema kojem se odmetniku treba dati odredeno vrijeme, 
koje ne smije biti manje od tri dana, a mozebiti i duze od toga, 
onoliko koliko sudija smatra da je potrebno. Sve se to cini s 
ciljem da se odmetnik ponovo vrati na Pravi put. Medutim, 
ne treba dozvoliti da taj period bude veoma dug pa da traje 
dok on ne umre od prirodne smrti. Poenta nije ni u duzini 

'•'<El-Mugni, 8/125; Fethul-bari serhu Sahihil-Buhari, 12/270 i El-Mehalla, 
11/191. 

'"Fethul-bari Serhu Sahihil-Buhari, 12/270 i El-Mehalla, 11/191. 
<* El-Mehalla, 11/191; El-Mugni, 8/126 i Nejlul-evtar, 7/8. 
'"El-Mugni, 7/124; Bedaius-sanai, 7/1135 i El-Mehalla, 11/191. 
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ni u brqju pruzenih prilika da se pokaje, nego je najbitnije 
da se on na kraju pokaje i ponovo krene Pravim putem. Ovo 
misljenje najblize je duhu islamskih propisa. Predstavnici 
vlasti zatvorit ce odmetnika odredeno vrijeme, sto ce mu 
sigurno veoma tesko pasti, i kao sto veli Omer, r.a., hranit 
ce ga dok je lisen slobode. Ako povjeruje, dobro je, a ako se 
izgubi svaka nada da bi on mogao ponovo prigrliti islam, 
tada ce obavezno biti pogubljen. 

Ibn Abbas, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.av.s., 
rekao: "Ako neko napusti vjeru islam, pogubite ga." 675 

Za misljenje prema kojem se odmetniku od islama samo 
jednom pruza prilika da se pokaje, to nije dovoljno kako bi 
se ostvario zeljeni cilj. Isto tako, pogresno je misljenje i onih 
koji smatraju da mu se treba pruziti mogucnost pokajanja sve 
dok je ziv. U torn bi slucaju bili zapostavljeni propisi koje je 
islam propisao, a to je pogubljenje odmetnika. Ibn Kudama 
prenosi daje Neha'i rekao: "Pruzanje mogucnosti pokajanja 
odmetniku dok je ziv znaci da on uopce ne treba biti pogu- 
bljen, sto je u suprotnosti s praksom Allahova Poslanika, 
s.a.v.s., i konsenzusom ucenjaka." 676 

Kako se odmetnik od islama treba pokajati? 

Prema misljenju serijatskih pravnikapostoje razliciti nacini 
pokajanja odmetnika. Neki smatraju da on treba izgovoriti 
sehadet i javno se odreci vjere koju je osim islama ispovije- 
dao. Ovo misljenje zastupaju ucenjaci hanefijskog mezheba. 
Medutim, prema misljenju ucenjaka hanbelijskog mezheba, 
pokajanje se ogleda u izgovaranju sehadeta i obavljanju 
namaza. Prilikom izgovaranja sehadeta treba ga u potpu- 
nosti izgovoriti: Eshedu en la ilahe illallah, ve eshedu enne 
Muhammeden abduhu ve resuluh. Ovo treba uciniti u slu- 
caju da se njegovo odmetnistvo ogledalo u nijekanju strogih 
vjerskih duznosti, ili proglasavanju necegasto je dozvoljeno 


•"Buhari, 8/50. 
'"Hl-Mupii, 8/126. 
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zabranjenim, omalovazavanju vjerovjesnika, svetih knjiga 
ili poslanstva. Onaj ko je ucinio ovaj grijeh mora obave- 
zno potvrditi da se kaje zbog toga, jer u protivnom njegovo 
ponovno prihvatanje islama nece biti ispravno. Pokajanje ce 
biti ispravno i ako odmetnik sehadet ispise umjesto da ga 
izgovori. Ovo je misljenje zastupao gafija. 677 

Smatram da je ispravno pokajanje odmetnika samo u 
slucaju da potvrdi propise islama koje je zanijekao. Ako je 
zanijekao postojanje Allaha, dz.s., i Njegova Poslanika, s.av.s., 
mora izgovoriti rijeci koje ce dokazati da se pokajao zbog toga. 
Ako je zanijekao jedan od obligatnih propisa islama, poput 
namaza, pokajanje ce mu se ogledati u obavljanju namaza. 
Nije dovoljno samo rijecima izjaviti da se pokajao. Odmetnik 
treba javno pokazati ono sto je u vrijeme odmetnistva negirao 
i zapostavljao. 

Cilj svih ovih propisa jeste da se njegovo stanje popravi, 
jer je Allah, dz.s., uyjetovao ispravnost djela ispravnoscu 
pokajanja: "...alt onima koji seposlije togapokaju ipoprave, 
njima ce Allah oprostiti i samilostan biti." 

Ovo su uvjeti koji se moraju ispuniti kako bi pokaja- 
nje bili ispravno. Govoreci o tome, Kurtubi je rekao: "Allah, 
dz.s., pohvalio je one koji su se iskreno pokajali te to i rije- 
cima i djelima pokazali. Prema misljenju nasih ucenjaka, 
nije dovoljno da odmetnik samo rijecima izjavi svoje poka- 
janje, a da djelima pokaze suprotno od toga. Ako se neko 
odmetnuo od islama, njegovo ponovno primanje ogledat ce 
se u izvrsavanju islamskih propisa. Ako se radi o grjesniku 
koji je cinio velike grijehe, njegovo pokajanje ogledat ce se 
u cinjenju dobrih djela. On ce se kloniti drustva grjesnika i 
razvratnika kao i situacija u koje je do tada upadao. Ako se 
radilo o covjeku koji je obozavao kipove, javno ce ih se odreci 
i druzit ce se s muslimanima. Na ovaj ce nacin pokazati da 
se istinski pokajao zbog grijeha koje je cinio." 678 

'inMugnil-muhtadz, 4/141. 
^"El-Dzamiu li ahkamil-Kur'an, 2/187. 
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Imam Er-Razi smatra da pokajnik treba obavezno javno 
obznaniti da se pokajao zbog grijeha koje je cinio" 79 kako bi 
ljudi znali za to."" 0 

Posljedice tevbe u slucaju 
ponavljanja odmetnistva 

Ucenjaci se slazu u tome da se pokajanje odmetnika koji se 
samo jednom odmetnuo od islama prihvata. Potvrda tome 
jeste ajet: "...ali onima koji seposlije togapokaju ipoprave, 
njima ce Allah oprostiti i samilostan biti." 

Medutim, ucenjaci se razilaze oko toga da li ce u slucaju 
da se odmetnistvo ponovi pokajanje biti primljeno bez obzira 
na to da li se radilo o drugom, trecem ili cetvrtom putu. 

Ucenjaci safijskog mezheba smatraju da ce se pokajanje 
odmetnika od islama primiti u svakom slucaju ukoliko se 
istinski pokaje. Oni ne uzimaju u obzir koliko se puta odmet- 
nistvo desilo. 681 

U djelu El-Medzmuu serhil-muhezzeb 6 "' stoji da sudija 
moze propisati preventivnu kaznu zbog omalovazavanja 
islama njegovim cestim napustanjem, ali da se njegovo poka- 
janje prihvata. Ovo misljenje zastupao je i imam Ahmed a 
temeljio ga je na ajetu: "Reci onima koji ne vjeruju: ako se 
okane, bit ce im oprosteno ono stoje prije bilo, a ako se ne 
okane - pa, zna se staje s drevnim narodima bilo" (El-Enfal, 
38) Prema njima, uzrok prihvatanja pokajanja jeste to sto 

B7M Moze se desiti da se od islama odmetne cov jek koji je imao mnogo pristalica 
pa da i oni krenu njegovim stopama i odmetnu se od islama i ovo je fiesta pojava 
u nase vrijeme. Uzrok su tome savremena sredstva komunikacije i mediji koji 
medu ljudimasire razlicita pogresna uvjerenja. U slucaju dasc takav odmetnik 
pokaje zbog toga, na isti nacin mora obznaniti svoj povratak islamu. Na taj 
ce nacin zatvoriti mogucnost poigravanja s islamom tako sto ce se ponovno 
odmetati od njega. 

riHi, gt-Tejsirul-kebir, 8/29 i Ztulul-meiir.fi limit-tefsir, 1/41H. 
m El-Umm, 6/58. 

"Ebu Zekerija Muhjiddin en -Nevevi, 19/231. 
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je odmetnik izgovorio sehadet tako da se na osnovu toga za 
njega moze reci da je musliman. 

ImamTaberi smatrao je da se prilikom svakog odmetanja 
od islama pruza mogucnost pokajanja kao sto je to slucaj 
prilikom njegova prvog odmetanja. On kaze: "£injenica da 
se prilikom prvog odmetanja od islama pruza mogucnost 
pokajanja najbolji je dokaz da to treba ciniti i u narednim 
slucajevima. Propis je da se prilikom prvog odmetanja od 
islama pokajanje prima i da je u torn slucaju njegov zivot 
zasticen kao sto je bio zasticen u vrijeme dok je prvi put 
bio musliman. Neispravno je vjerovati daje u prvom slucaju 
njegov zivot zasticen, a u drugom slucaju da gaje dozvoljeno 
pogubiti." 6 "' 1 

Imam Ebu Hanifa smatrao je da u slucaju da se odmetnik 
cetvrti put kaje zbog svoga odmetnistva sudija treba odre- 
diti kaznu bicevanjem, a nakon toga pustiti ga da slobodno 
ide. Prema njemu, prilikom treceg kajanja zbog odmetnistva 
sudija 6e narediti da se odmetnik zatvori i nece biti pusten 
iz zatvora sve dok se na njemu ne vide znakovi skrusenosti 
i pokajanja. 6 "* 

Imam Malik smatrao je da sudija prilikom drugog, tre- 
ceg i cetvrtog kajanja zbog odmetnistva moze odrediti odre- 
denu vrstu kazne. Razlika izmedu prvog i narednih slucajeva 
pokajanja zbog odmetnistva jeste u tome sto mu se u prvom 
slucaju moglo desiti da ga obuzmu razlicite sumnje pa se 
zbog toga odmetnuo, a nakon toga se vratio u islam. Ako 
se i nakon rijesenih nedoumica u vezi s islamom ponovo 
odmetne, bit ce kaznjen udarcima bica, ali nakon pokajanja 
nece biti zatvaran niti pogubljen. 6 " 5 

Neki ucenjaci smatraju da se u slucaju ponavljanja 
odmetnistva pokajanje ne prima i kao dokaz navode ajet: 
"Onima koji su bili vjernici, i zatim postali nevjernici, pa 

' M 'Dzamiul-bejan.fi tefniril-Kur'an, 5/211. 
""Bedaiiis-sanai, 7/135. 

''"'Mevahibul-dzdil li serhi muhtesaril-halil, 6/282. 
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opet postali vjernici, i ponovo postali nevjernici, i pojacali 
nevjerovanje, Allah doista nece oprostiti i nece ih na pravi 
put izvesti." (En-Nisa, 137) Kao potvrdu za svqje misljenje 
oni navode i predanje Zabjana ibn Imare koji pripovijeda da 
je neki covjek iz plemena Benu Sad prosao pored mesdzida 
plemena Benu Hanefija i cuo ih kako uce sure koje je izmislio 
lazni poslanik Musejlima Kezzab. zurno je otisao kod Ibn 
Mesuda, r.a., i ispricao mu sta je cuo. Ibn Mesud, r.a, naredio 
je da mu dovedu te ljude pa im je ponudio da se pokaju zbog 
svoga odmetnistva sto su oni i ucinili. Pustio ih je da slobodno 
odu osim Ibn Nevvaha kojem je rekao: "Prije ovoga slucaja 
odmetao si se od islama pa si izjavio da se kajes, a evo sada 
opet dolazis kod mene kao odmetnik." Zatim je naredio da 
ga pogube. 686 

Smatram da je najispravnije misljenje ono prema kojem 
odmetniku uvijek treba pruziti mogucnost pokajanja bez 
obzira na to koliko puta se odmetao od islama, a dokaz za to 
jeste ajet: "...all onima koji se poslije togapokaju ipoprave, 
njima ce Allah oprostiti i samilostan biti." Ovaj ajet nedvo- 
smisleno ukazuje nato da postoji razlika izmedu onih koji su 
se pokajali i onih koji su ustrajali u svom odmetnistvu. Jer, 
moze se desiti da svaki put odmetniku dusu obuzme neka 
sumnja i nedoumica koju treba otkloniti. Sudija ima pravo 
odrediti vrstu kazne u slucaju da se odmetnistvo ponavlja 
vise puta, a kaznu ce odrediti sukladno situaciji u kojoj se 
odmetnistvo desilo. 

Kur'anski ajet: "Onima koji su bili vjernici, i zatim 
postali nevjernici, pa opet postali vjernici, i ponovo postali 
nevjernici, i pojacali nevjerovanje, Allah doistaneceoprostiti 
i nece ih na Pravi put izvesti" go\ori o onima cije se nevjerstvo 
poveca. Nejsaburi veli: "Povecavanje nevjerstva znaci ustra- 
javanje u njemu i cinjenje dodatnih djela koja izvode iz yjere. 
Prema misljenju svih ucenjaka ovaj ajet govori o tome." 687 

•"El-Mugni, 8/127. 

^Tefshu garaibil-Kur'cm ve ™%aibil~furkan, 3/2+4. 
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Kad je rijec o predanju u kojem stoji daje Ibn Mesud, r.a., 
naredio smaknuce Ibn Nevvahe zbog toga sto je ponavljao 
odmetnistvo od yjere, o tome Bejheki u djelu Sunenul-kubra 
biljezi predanje u kojem stoji daje Ibn Mesud, r.a., trazio od 
njegadase pokaje, ali je Ibn Nevvaha odbio to uciniti, stoje 
bio razlog njegova pogubljenja.s 88 

Haris ibn Madrib pripovijeda: "Jednom sam prilikom 
u drustvuAbdullahaibn Mesuda, r.a, klanjao sabah-namaz 
i nakon sto je predao selam, neki je covjek ustao i obavije- 
stio ga daje bio pored mesdzida plemena Benu Hanife u 
kojem je imam bio Ibn Nevvaha i daje cuo njihova mujezina 
kako prilikom ucenja ezana kaze: 'Svjedocim da nema dru- 
gog boga osim Allaha i svjedocim da je Musejlima Kezzab 
Njegov poslanik.' Prenio mu je kako je cuo i ljude u dzamiji da 
izgovaraju ove rijeci. Abdullah ibn Mesud, r.a., naredio je da 
mu dovedu Ibn Nevvahu i njegove pristalice i kada su dosli, 
Abdullah, r.a., rece: 'Zasto ne ucis Kur'an onako kako sam 
te ja naucio?' Medutim, Ibn Nevvaha odbio je da se pokaje 
pa je Abdullah, r.a., naredio Kurzi ibn Kabu el-Ensariju da 
ga izvede na ulicu i odsijece mu glavu." 

Posljedice odmetnistva i pokajanja kada su u 
pitanju djela odmetnika, njegov brak, imetak i dr. 

U vise ajeta Allah, dz.s., govori nam o posljedicama odmetnis- 
tva od islama: "A oni medu vama koji od vjere svoje otpadnu 
i kao jievjemici umru - njihova ce djela biti ponistena i 
na ovom i na onom svijetu..." (El-Bekara, 217); "A onaj ko 
otpadne od prave vjere - uzalud ce mu biti djela njegova i 
on ce na onom svijetu, nastradati." (El-Maida, 5); "A tebi, i 
onima prije tebe objavljenoje: Ako budes drugeAllahu rav- 
nim smatrao, tvoja ce djela sigurno propasti, a ti ces izgubljen 
6irt'."'(Ez-Zumer, 65) 

Iako je ovaj ajet upucen Allahovu Poslaniku, s.a.v.s., on se 
odnosi na njegove sljedbenike jer je nemoguce da on druge 


'••Sunenul-kubra, 8/206. 
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smatra ravnim Allahu, dz.s. 689 Cilj ovoga ajeta jeste da poja- 
sni da ce propasti sva djela onih kqji druge smatraju ravnim 
Allahu, dz.s., pa makar se radilo i o vjerovjesnicima. Osim 
toga sto propadaju djela koja je odmetnik ucinio, ako je oze- 
njen, nastupa razvod braka izmedu njega i njegove supruge, 
nema pravo naslijediti imetak svojih rodaka muslimana, uko- 
liko bude trazio pomoc, ona mu nece biti pruzena, takav ne 
zasluzuje da bude pohvaljen, njegov imetak postaje vlasnis- 
tvom drzave i gubi pravo na sve ono na sto muslimani inace 
imaju pravo. 690 

Na ahiretu odmetnik koji umre kao nemusliman nece 
dobiti nagradu za ucinjena dobra djela dok je bio musliman 
tako da ce biti bez ikakve nade da ce dozivjeti ikakvo dobro. 
Bit ce vjecni stanovnik Vatre, kao sto nas je o tome obavije- 
stio Allah, dz.s. 

Postoji mnogo posljedica koje prouzrokuje 
odmetnistvo: 

- ponistavanje dobrih djela, 

- razvod braka izmedu njega i njegove supruge, 

- gubljenje prava na svoj imetak kao i na imetak svoje 
rodbine. 

Ponistavanje dobrih djela i ibadeta odmetnika 

Ucenjaci se razilaze u misljenju o tome da li djela bivaju 
ponistena odmah nakon odmetnistva ili samo u slucaju da 
odmetnik umre kao nemusliman. Postoje dva misljenja o 
ovom pitanju: 

1. Dobra djela bivaju ponistena odmah nakon odmet- 
nistva. Dokaz za to je ajet: "A oni medu vama koji od vjere 
svoje otpadnu i kao nevjernici umru - njihova ce djela biti 
ponistena i na ovom i na onom svijetu..." (El-Bekara, 217) 
Ovo misljenje zastupali su Malik i Ebu Hanifa. Autor djela 

"'Tefsirul-Kurtubi, 15/276, 277. 

««" Tefeirul-Hazin, l/\*2;/lhkamul-Kur"un, 1/148; Fethvl-kadir, 1/218; El-Umm, 
6/160, 161; Bedaius-sanai, 7/136-139 i El-Mugni, 8/128-130. 
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Bedaius-sanai veli: "Dobra djela odmetnikabivaju unistena 
kao rezultat odmetnistva." 691 Malik veli: "Ponistavanje dobrih 
djela nastupa odmah nakon desavanja odmetnistva." 692 

2. Dobra djela bivaju ponistena tek ako odmetnik umre 
u neyjerstvu. Potvrda tome je ajet: 'A oni medu vama koji od 
vjere svoje otpadnu i kao nevjernici umru - njihova ce djela 
biti ponistena i na ovom i na onom svijetu..." (El-Bekara, 
217) Ovo je misljenje zastupao imam §afija. Autor djela 
El-Mugnil-muhtadz veli: "Odmetnistvo ponistava dobra 
djela tek ako se umre kao odmetnik." 693 

Prema prvom misljenju, ako se odmetnik pokaje to mu 
nece vratiti dobra djela. Medutim, postavlja se pitanje da li je 
obavezan nadoknaditi ponistene farzove koje je prethodno, 
prije odmetnistva ucinio? Oni koji zastupaju ovo misljenje 
kazu: "Ne treba nadoknadivati nista osim hadza." 694 Namaz 
ce nadoknaditi samo ako namasko vrijeme jos nije isteklo, 
naprimjer ako se odmetne u vrijeme podne-namaza pa se 
ubrzo nakon toga pokaje, prije nego sto istekne vrijeme ovog 
namaza obavezan je ponovo klanjati podne-namaz. U ovom 
slucaju to se ne naziva naklanjavanjem nego ponavljanjem 
namaza. 695 Prema ovom misljenju, pokajanje od odmetnistva 
znaci samo to da je covjek otvorio novu stranicu kada je u 
pitanju njegov odnos prema Allahu, dz.s. 

Medutim, prema misljenju imama gafija, pokajanje biva 
uzrokom da se vrate sva dobra djela tako da nema potrebe 
nadoknadivati ista iz proslosti. Prema nasem misljenju, 
nevjernici nisu obavezni nadoknadivati ibadete koje su 
propustili prije primanja islama, jer se serijatski propisi ne 
odnose na nevjernike. Imam Ahmed zastupa isto misljenje 

* m Bedaitit-sanai, 7/136. 
'"Tefsirul-Kurlubi, 3/48- 

"'"Hatib es-Serbini, 4/133; Te/sirul-Alu.<i, 2/110, 111. 

""Hamjetu reddil-muhtar aled-durril-muhtar, 4/251, 252. 

' ,:,5 Misljenja o ovom pitanju mogu se pronaci u fusnotama djela Reddul- 

muhtar, 4/251, 252; Tefsiru-Razi, 6/37 i El-Fikhu alel-mezahibil-erbeati, 

5/43S, 440. 


286 POKAJANJE u svjetlu Kur'ana Casnog 

kao i imam gafija. Ibn Kudama 696 veli: "Dobrocinstvo i dobra 
djela covjeka koji se odmetnuo od islama ne ponistavaju se 
ukoliko se on ponovo vrati u islam." Ovo je jedno od misl je- 
nja koja je zastupao imam Ahmed. Prema njegovu drugom 
misljenju, odmetnik treba ponoviti obavljanje hadza i namaza 
u fije je vrijeme ponovo primio islam i za to vaze isti propisi 
kao i oni za hadz. fi9? 

Imam Er-Razi veli: "Ako bi rekli da dobra djela bivaju 
ponistena odmah nakon odmetnistva, onda umiranje kao 
nevjernik ne bi imalo nikakvog posebnog znacaja." 698 

Smatram da odmetnik od islama ukoliko se iskreno 
pokaje ne treba nadoknadivati ibadete koje je prije odmet- 
nistva ucinio. Razlogtomejesteto sto je Allah, dz.s., uvjetovao 
propast djela time sto ce covjek umrijeti kao nevjernik. 

Znacenje ajeta: "A onaj ko otpadne od prove vjere - uza- 
lud ce mu biti djela njegova i on ce na onom svijetu nastra- 
dati" (El-Maida, 5) opcenito je i njega dodatno pojasnjava 
ajet: "A oni medu vama koji od vjere svoje otpadnu i kao 
nevjernici umru - njihova ce djela biti ponistena i na ovom 
i na onom Sfi;erM..."(El-Bekara, 217) Medutim, odmetnik od 
islama obavezan je klanjati namaz u Hje se vrijeme ponovo 
vratio u islam. 

Posljedice pokajanja odmetnika na njegov brak 

1. Ucenjaci se slazu o tome da, ukoliko supruznici zajedno 
prime islam ili se zajedno odmetnu pa se zajedno i pokaju, 
njihov je brak vazeci. To je zbog toga sto ne postoji nikakav 
razlog zbog kojeg bi se trebali razvesti. 

Autor djela Kitabul-kqfi m veli: 'Ako supruznici zajedno 
prime islam, ostat ce i dalje u braku. Razlog tome jeste to 

'"El-Mugni, 3/521, 522. 
""Ibid. 

,m Et-Tefsirut-kebir, 6/37. 

H99 Abdullah ibn Kudam el-Makdisi, 3/74; Bedaitts-sanai, 7/137 i Er-Revdul- 
mureba serhu zadil-mustuknu, 279. 
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sto ne postoji vjerska razlika izmedu njih koja bi zahtijevala 
razvod braka." 

2. Ako se odmetnik pokaje prije svoje supruge, a ona 
bude ehlu-kitabijka, i dalje ce ostati u braku jer je takav brak 
u osnovi dozvoljen. 700 

3. Ako muz primi islam prije svoje supruge, a ona bude 
vatropoklonica, mnogoboskinja ili ateistkinja, u torn ce slu- 
caju nastupiti razvod braka. 701 Allah, dz.s., pojasnio nam je u 
ajetu da je dozvoljen brak samo s ehlu-kitabijkama: "...i cestite 
kceri onih kojimaje data Knjiga prije vas..." (El-Maida, 5) 

4. Ako zena primi islam prije svoga muza, u torn slucaju 
nastupa razvod braka, jer je Allah, dz.s., rekao: "U braku 
mnogoboske ne zadrzavajte." 1 ^ (El-Mumtehina, 10) 

Posljedice pokajanja odmetnika na njegov imetak 

Vecinaucenjakazastupamisljenjedase imetakvracaodmet- 
niku ukoliko se on pokaje zbog svoga odmetnistva. Ibn 
Kudamaveli: "Prema misljenju vecine ucenjaka, cinjenica 
da se neko odmetnuo ne znaci da mu treba istog momenta 
oduzeti imovinu." 70 ' 1 

Autor djela Bedaius-sanai veli: "Ako odmetnik primi 
islam, njegov ce mu se imetak vratiti u potpunosti. Razlog 
tome jeste cinjenica da je on imao pravo na vlasnistvo dok 
je bio musliman, a to se pravo zasniva na njegovoj slobodi. 
Odmetnistvo ne ostavlja nikakve posljedice kada je ovo u 
pitanju." 70 * 

Imam gafija rekao je: "Ako se odmetnik vrati u islam, 
zadrzat ce pravo na svoj imetak. Odmetnistvo biva uzrokom 
da se odmetnik pogubi, kao sto je to slucaj s ozenjenim mus- 
karcem ili udatom zenom, i to nema veza s pravom na vla- 

>« Huiijetu ibnAbidin, 3/189; El-Kafi, 3/7* i El-Mupiil-muhtadi, 3/191. 

'»>El-Mugnil-muhtadi, 3/191. 

m El-Kafi, 3/74 i El-Mugnil-muhtadz, 3/191. 

w 'El-Muf^iil-muhtmli, 3/191. 

"•El-Kasani, 7/136 i El-Fikhu alel-mezahibil-erbeati, 5/427. 
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snistvo nad imetkom." 705 Isto misljenje zastupali su i ucenjaci 
hanbelijskog mezheba. gafija takoder veli: "Ako se odmet- 
nik ponovo vrati u islam, njegov ce mu imetak biti vraeen 
u potpunosti." 706 Razlog tome jeste propis prema kojem je 
ponistavanje djela uvjetovano time da odmetnik umre kao 
nevjernik. Istije slucaj i s imetkom; trajni gubitak vlasnistva 
desava se samo u slucaju da odmetnik ustraje u nevjerstvu 
i kao takav umre. 707 

Opsirnije o ovoj temi moze se pronaci u djelima iz oblasti 
serijatskog prava. 


'"'El-Kaji, 4/161 i El-Mugni, 8/129. 
m Hl-Umm, 6/\61. 

™El-Fikhu ald-mezahibil-erbmti, 5/427 i El-Mujrnil-muhtuitz, 4/142. 
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Posljedice tevbe nakon kazne za blud 
Cinjenje bluda veliki je grijeh 

Blud je jedan od najvecih grijeha na ciju je opasnost Allah, 
dz.s., posebno upozorio, stavise vjernike je upozorio da se 
ni ne priblizavaju ovom grijehu. Obracajuci se vjernicima, 
Allah, dz.s., kaze: "I sto daljeodbludajertojerazvrat, kako 
je to ruzan put!" (El-Isra, 32) U drugom ajetu, Allah, dz.s., 
odmah poslije mnogobostva spomenuo je ubistvo i cinjenje 
bluda: "I oni koji se mimoAllaha drugom bogune klanjaju, i 
koji, one kojejeAllahzabranio, ne ubijaju, osim kadpravda 
zahtijeva, i koji ne bludnice; - a koto radi, iskusit ce kaznu, 
patnja ce mu na onom svijetu udvostrucena biti, i vjecno ce 
u njojponizen ostat i." (El-Furkan, 68, 69) 

Abdullah ibn Mesud, r.a., prenosi da je jednom upitao 
Allahova Poslanika, s.a.v.s.: "Koji je grijeh najveci?" Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., odgovorio je: "Da Allahu, dz.s., pripisujes 
druga, a On teje stvorio." Abdullah, r.a., ponovo je upitao: "A 
koji je grijeh najveci poslije mnogobostva?" Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., odgovorio je: "Da ubijes svoje dijete bojeci se da ti 
ne umanji nafaku." Abdullah, r.a., ponovo upita: "A koji je 
grijeh najveci poslije toga?" Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece: 
"Da ucinis blud sa suprugom svoga komsije.V'" 

Ibn Kajjim el-Dzevzijj prenosi 7 " 9 da je imam Ahmed 
rekao: "Ne znam da nakon ubistva postoji veci grijeh od 
bluda. Allah, dz.s., ukazao je na velicinu ovoga grijeha u 
sljedecem ajetu: 'I oni koji se mimo Allaha drugom bogu 
ne klanjaju, i koji, one kojeje Allah zabranio, ne ubijaju, 
osim kad pravda zahtijeva, i koji ne bludnice.' U ovom je 

7llK Hadis je ranije citiran. 

lm El-Dzevabul'k(lJi li men Rede anitl-derjaiit-Hqfi, 105. 
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ajetu Allah, dz.s., odmah nakon mnogobostva i bespravnog 
ubijanja spomenuo blud i obavijestio nas da je kazna za ove 
grijehe dugi boravak u Vatri u kojoj ce se patnja povecavati. 
To ce se desiti u slucaju ako se grjesnik ne pokaje, i ako ne 
pocne iskreno vjerovati i ciniti dobra djela. £injenje bluda 
i yjerovanje u Allaha, dz.s., ne mogu se objediniti u jednom 
srcu. To je zbog toga sto istinsko vjerovanje u Allaha, dz.s., 
sprecava covjeka da se odaje grijesima. Ebu Hurejra, r.a., 
prenosi da je Allahov Poslanik, s.av.s., rekao: 'U trenutku dok 
bludnik cini blud on nije yjernik, u trenutku kada kradljivac 
krade on nije vjernik, u trenutku kada covjek pije alkohol on 
nije yjernik. Poslije ovih grijeha pruzena im je mogucnost 
pokajanja.'"™ 

Kazna za pocinioca bluda 

(Mnjenje bluda odbija cista ljudska priroda, a osim toga, 
bludnik se izlaze brojnim zdravstvenim problemima. Ovaj 
grijeh razara i pojedinca i zajednicu. Svj edoci smo da su brojni 
narodi pobrali otrovne plodove ovoga grijeha, pojavile su se 
bolesti kojima nema lijeka. Stoga, ne treba se cuditi sto je 
Allah, dz.s., propisao tako zestoku kaznu. Njezin je cilj da 
ugasi pozudu u dusama \jernika. Za one koji nisu u braku 
kazna je bicevanje, a za one koji su u braku kazna je kame- 
novanje. Allah, dz.s., kaze: "Bludnicu i bludnika izbicujte sa 
stotinu udaraca bicem, svakog od njih, i neka vas pri vrsenju 
Allahovihpropisaprema njima m obuzlma nikakvo sazalje- 
nje, ako u Allaha i u onaj svijet vjerujete, i neka kaznjavanju 
njihovujedna skupina vjernika prisustvuje." (En-Nur, 2) 

Ebu Hurejra, r.a., pripovijeda da je neki covjek dosao 
kod Allahova Poslanika, s.a.v.s., i zatekao ga u dzamiji, pa 
je povikao: "Allahov Poslanice, ucinio sam blud!" Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., okrenuo se od njega, medutim, ovaj je covjek 
to ponovio jos cetiri puta. Allahov Poslanik, s.a.v.s., upita: 
"Je li te obuzelo ludilo?" £ovjek odgovori: "Nije." Allahov 


""BiljeZi ga Buhari, 8/20, 21. 
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Poslanik, s.a.v.s., upita: "Jesi li ozenjen?" govjek odgovori: 
"Jesam." Tada Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredi ashabima: 
"Vodite ga i kamenujte ga." 711 

Ovo je serijatska kazna propisana na ovom svijetu, dok je 
kazna na ahiretu sljedeca: "...a koto radi - iskusit ce kaznu, 
patnja ce mu na onom svijetu udvostrucena biti, i vjecno ce 
u njqjponizen ostati." 

U ovom poglavlju govorit cemo o posljedicama pokajanja 
bludnika kada je u pitanju izvrsenje serijatske kazne. Nakon 
sto je spomenuo kaznu za blud, Allah, dz.s., rekao je: "...all 
onima koji sepokaju i uzvjeruju i dobra djela cine, Allah ce 
njihova hrdava djela u dobra promijeniti, a Allah prasta i 
samilostanje" (El-Furkan, 68) 

Kada je u pitanju pokajanje zbog ucin jenog bluda, imamo 
nekoliko situacija: 

1. Slucaj kada bludnik uspije sakriti svoj grijeh od ljudi, 
ali se pokaje pred Allahom, dz.s., zbog toga. 

2. Da se bludnik pokaje nakon sto ljudi saznaju za njegov 
grijeh, a prije izvrsenja serijatske kazne. 

3. Da se bludnik pokaje nakon sto stvar bude iznesena 
pred predstavnike vlasti. 

Pokajanje bludnika pred Allahom, dz.s. 

Ako se bludnik iskreno pokaje pred Allahom, dz.s., i ako se 
njegovo srce ispuni bogobojaznoscu nakon ovog gnusnog gri- 
jeha koji je pocinio, njegovo ce pokajanje, insallah, biti pri- 
mljeno. Medutim, u\ jet je da se u potpunosti iskreno pokaje 
pred Allahom, dz.s., da nastoji ciniti sto vise dobrih djela i 
ako se to desi i ne bude se vracao torn grijehu, njegovo ce 
pokajanje biti prihvaceno. Ucenjaci se slazu o tome da poci- 
nilacgrijeha ne trebabiti kaznjen ako informacija o njegovu 
prijestupu ne dopre do predstavnika vlasti. 712 Ibn Abidin veli: 
"Ucenjaci se slazu o tome da pokajanje ne biva uzrokom da 

7„ Ibid, 8/21, 22. 

mHaMjetu reddil-muhlar, 3/1+0 i El-Fikhu alel-mezahibil-erbtati, 5/129. 
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pocinilac grijeha ostane posteden serijatske kazne ukoliko 
vijest o njegovu prijestupu dode do predstavnikavlasti." Hatib 
es-gerbini veli: "Ako za njegov grijeh zna samo Allah, dz.s., 
pa se on iskreno pokaje, bit ce sacuvan izvrsenja serijatske 
kazne nad njim."™ Allah, dz.s., obecao je to u Svojoj svetoj 
Knjizi: "...all onima koji se pokaju i uzvjeruju i dobra djela 
cine, Allah ce njihova hrdava djela u dobra promijeniti, a 
Allah prasta i samilostan je" (El-Furkan, 70) U mnogim 
kur'anskim ajetima Allah, dz.s., obecao je oprost grijeha svima 
onima koji pocine grijeh, ali se nakon toga iskreno pokaju 
zbog toga: "Red: 'O robovi moji koji ste se prema sebi ogri- 
jesili, Tie gubite nadu u Allahovu milost! Allah ce, sigumo, 
sve grijehe oprostiti. On, doista, mnogo prasta i Onje milo- 
srit>.'"(Ez-Zumer, 53) U ovom ajetu, Allah, dz.s., kazuje da 
ce bez izuzetka oprostiti sve grijehe ako se njihovi pocinioci 
pokaju zbog njih. Imam Ibn Dzerir et-Taberi veli: "Allah, 
dz.s., u ovom ajetu nije izuzeo nijednog grjesnika u odnosu 
na drugog." 71 * 

Postoji veliki broj hadisa koji govore o ovoj temi pa cemo 
spomenuti samo neke od njih: 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "U trenutku dok bludnik cini blud on nije vjernik, u 
trenutku kada kradljivac krade on nije vjernik, u trenutku 
kada covjek pije alkohol on nije vjernik. Poslije ovih grijeha 
pruzena im je mogucnost pokajanja." 7 ' 5 Imam Bedruddin 
el-Ajni veli: "Ovaj hadis ukazuje na to da su vrata pokajanja 
uvijek otvorena." 716 

Ebu Zerr, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Dosao mi je Dzibril, a.s., i obradovao me vijescu da 
ce svaki moj sljedbenik koji umre ne pripisujuci Allahu, dz.s., 
druga uci u Dzennet." Ebu Zerr, r.a., upitao je: "Pa cak i ako 

7,a Mugnill-muhtadz ila iwtrifeti meant etfazil-minhadz, 4/184. 

714 Dzamiul-bejan ji tefxiril-Kur'an, 24/12. 

7IS Hadisje ranije citiran. 

v,t Umdetul-kari Zerhu Sahihil-Buhan, 23/289. 
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bude cinio blud i krao?" AllahovPoslanik, s.a.v.s., odgovorio 
je: "Pacaki akobude cinio blud i krao."" 7 U drugom predanju 
stoji daje Ebu Zerr, r.a., zacudeno ovo pitanje postavio cetiri 
puta pa mu je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Da, uci ce u 
Dzennet pa makar se tome cudio Ebu Zerr." 71 " 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Onaj ko se iskreno 
pokaje zbog svojih grijeha poput je onog ko nije ni cinio te 
grijehe.'™ Ovo je radosna vijest svima onima koji se iskreno 
pokaju pred Allahom, dz.s.; oni postaju cisti od grijeha kao 
da ih nisu ni ucinili. 

Abdullah ibn Omer, r.a., prenosi daje Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Ako neko okrene novi list u zivotu i okani se 
grijeha, bit ce mu oprosteno."™ Zatim je proucio ajet: "lord 
koji se mimoAllaha drugom bogu ne klanjaju, i koji, one koje 
je Allah zabranio, ne ubijaju, osim kad pravda zahtijeva, i 
koji ne bludnice." (El-Furkan, 68) U ovom hadisu, Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., obavjestava nas da ce Allah, dz.s., oprostiti 
grijehe onima koji se zbog njih pokaju i ne budu se time 
hvalisali medu ljudima. Znaci, u torn slucaju nije potrebno 
izvrsavati serijatsku kaznu nad pociniocem kako bi se ocistio 
od grijeha. Autor djela Subulus-selam veli: "U ovom hadisu 
nalazi se dokaz daje onaj ko ucini neki grijeh duzan pokusati 
sakriti to od ljudi i ne treba sramotiti samoga sebe tako sto 
ce to obznaniti medu ljudima. Nakon toga treba se iskreno 
pokajati."™ 

717 Muslim, 2/52. 
™Ibid, 2/53. 

™Ibn Madza, Sunen, 2/1420. Es-Sindi veli: "Lanac prenosilaca ovoghadisa 
pouzdan je." Autor djela Medzinevz-zevaid ve menbeul-fevaid veli: "Prenosioci 
ovog hadisa isti su oni od kojih Buhari prenosi hadise koje je zabiljezio u 
svom Sahihu, s tim da Ebu Ubejda nije prenosio hadise od svoga oca." Ebu 
Seid prenosi od svoga oca, a on prenosi daje Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Kajanje zbog ucinjenog grijeha smatra se pokajan jem; onaj ko se pokaje zbog 
ueinjenog grijeha poput je onoga ko taj grijeh nije ni ucinio." 
""Hakim u MvMedreku, imam Malik u Muvettau, 2/825. 
Subulus-fselam, 4/5. 


294 POKAJANJE V SVJETLU KURANA fiASNOG 

Iz ovih hadisa mozemo zakljuciti da ukoliko se bludnik 
iskreno pokaje nije obavezan prijaviti se predstavnicimavlasti 
kako bi nad njim izvrsili kaznu. Duzan je nastojati sakriti taj 
grijeh, a to je duzan uciniti i onaj ko ga je slucajno vidio da 
cini taj grijeh. 722 

Ebu Hurejra, r.a., pripovijeda da je neki covjek dosao kod 
Allahova Poslanika, s.av.s., i zatekao ga u dzamiji pa je povi- 
kao: "Allahov Poslanice, ucinio sam blud." Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., pokusao je ignorirati ove njegove rijeci, medutim 
nakon sto ih je on ponovio cetiri puta, upitao ga je: "Je li te 
zadesilo ludilo?" £ovjek odgovori: "Nije." Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., ponovo ga upita: "Jesi li ozenjen?" 0°vjek odgovori: 
"Jesam." Tek nakon toga, Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio 
je ashabima da kamenuju ovog covjeka. 72 - 1 

Ibn Hadzer 724 veli: "Onome ko ucini neki grijeh, poput 
ovog covjeka Maiza, preporucljivo je da se pokaje pred 
Allahom, dz.s., i da nastoji sakriti od ljudi grijeh koji je ucinio. 
Ebu Bekr, r.a., i Omer, r.a., savjetovali su Maizu da to ucini. 
Ako neko slucajno zatekne svoga brata muslimana kako cini 
grijeh, treba to sakriti i ne treba ga sramotiti pred ljudima niti 
prijavljivati vlastima, jer je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao 
Maizu: 'Da si to sakrio bolje bi ti bilo.'" 

Ovo misljenje zastupao je i imam gafija. 72s On kaze: 
"Smatramo preporucljivim da grjesnik sakrije grijeh koji je 
ucinio. Treba se bojati Allaha, dz.s., i ne ponavljati 1aj grijeh, 
treba se pokajati jer Allah, dz.s., prima pokajanje od Svojih 
robova." 72 " Ovo misljenje zastupali su i ucen jaci hanbelijskog 
mezheba. Autor djela Gajetul-munteha veli: "Ako neko uradi 

"'El-Mugni!-mulUadi, 8/8 i El-Fikku alel-mezahibil-erbeati, 5/131. 
" 'Hadisje ranije citiran. 

T1 *Fethul-bari serhu Sahihil-Buhmi, 12/124, 125 i Hasijetu Ebud-Dija ala 
nihajetil-muhtadx, 8/8. 
""Ebu Davud, 2/22.3. 
""El-Umm, 6/1.38. 
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grijeh, neka ga sakrije jer nije sunnet da se dobrovoljno pri- 
javljuje vlastima." 727 

Dolazak Maiza i Gamidijke kod Allahova Poslanika, 
s.a.v.s., kako bi sami sebe prijavili da su pocinili blud, iako je 
bolje sakriti pocinjeni grijeh, izaziva polemiku kod ucenjaka. 
Neki kazu: "Dozvoljeno je prijaviti se predstavnicima vlasti 
kako bi se bilo u potpunosti sigurno da se ocistilo od grijeha." 
Ibn Hadzer veli: "Smatram da je preporuceno sakriti grijeh, 
ali da je bolje od toga prijaviti se vlastima, a Allah, dz.s., 
najbolje zna!" 728 

Drugi kazu: "Bolje je sakriti ucinjeni grijeh, osim ako 
postoje dokazi koji ce kad-tad ukazati na pocin jeni blud. U 
torn slucaju bolje se odmah prijaviti vlastima." 

Ibn Hadzer prenosi od svoga sejha da je kod Gamidijke 
koja je pocinila blud poceo rasti stomak, a nije bila udata. 
U torn je slucaju bilo nemoguce sakriti pocinjeni blud i to 
je razlog zbog kojeg se prijavila. To je razlog zbog kojeg neki 
ucenjaci smatraju daje bolje sakriti pocinjeni grijeh ukoliko 
je sigurno da niko nece saznati za njega. Ako pak ne postoji ta 
sigurnost, onda jebolje prijaviti se predstavnicimavlasti kako 
bi bila izvrsena serijatska kazna zbog ucinjenog grijeha. 729 

Ne postoji nikakva kontradiktornost izmedu dokaza 
koje sam spomenula, a koji ukazuju na primanje pokajanja 
i hadisa koji prenosi Ubada ibn Samit, r.a., a u kojem stoji: 
"Ako pak uradite jedan od ovih grijeha i zbog toga budete 
kaznjeni na ovom svijetu, to ce biti uzrokom brisanja toga 
grijeha. A ako neko ucini grijeh, pa mu Allah, dz.s., omoguci 
da to sakrije od ljudi, na onom ce mu svijetu oprostiti ili ce 
ga kazniti zbog toga." 7 ' 0 Ne postoji kontradiktornost jer su 
ucenjaci ustvrdili da je bolje sakriti ucinjeni grijeh. Dokaz 
tome jeste cinjenica da Allah, dz.s., prima pokajanje zbog 

"'Mera ibn Jusuf el-Hanbeli, 3/314, 315. 
'"Fethul-bari ierhii Sahihil-Buhari, 12/125. 
M Ibid, 12/135. 
7 W Hadi.s je ranije citiran. 
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grijeha koji je izmedu Njega i Njegova roba. Hadis koji pre- 
nosi Ubada, r.a., ucenjaci tumace tako da se odnosi na onoga 
nad kqjim je izvrsena serijatska kazna, a nije se pokajao zbog 
ucinjenog grijeha. A Allah, dz.s., najbolje zna! 

Moguce je da ovaj hadis znaci i to da Allah, dz.s., nije 
obavezan nista uciniti, jer na osnovu hadisa koji govore o 
pokajanju neki mogu razumjeti da je primanje pokajanja 
obavezno, a to nije tacno. Tacno je to da Allah, dz.s., nije 
duzan ista uciniti. 

Odnos drustva prema bludniku za ciji se grijeh 
saznalo a jos nije prijavljen predstavnicima vlasti 

Onima koji su saznali daje neko ucinio blud preporucljivo je 
sakriti to i ne siriti vijest o tome medu ljudima. To ce uciniti 
u slucaju da ne postoji dokaz na osnovu kojeg ce dokazati da 
se to uistinu desilo. Medutim, ukoliko postoje jasni dokazi na 
osnovu kojih ce biti moguce izvrsiti serijatsku kaznu, onda 
ga treba prijaviti predstavnicima vlasti, ali, ono sto se moze 
razumjeti iz hadisa Allahova Poslanika, s.a.v.s., jeste to daje 
bolje sakriti bludnikovu sramotu i ne pricati o tome medu 
ljudima. Navest cemo neke od tih hadisa: 

Allahov Poslanik, s.av.s., rekao je: "Ko prikrije sramotu 
brata muslimana, Allah, dz.s., zastitit ce njega na Sudnjem 
danu od sramote." U ovom hadisu nalazi se podsticaj na pri- 
krivanje grijeha grjesnika. 

U predanju koje govori o Hezzalu, koji je prijavio blud- 
nika, stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Hezzale, 
bolje bi ti bilo da si ga pokrio svojim pokrivacem." Bilo bi ti 
bolje da si to ucinio umjesto sto si ga prijavio, jer bi u torn 
slucaju zaradio veliku nagradu. Allahov Poslanik, s.a.v.s., tako- 
der je rekao: "Klonite se toga da iznosite na vidjelo necistocu 
grijeha. Ako je neko uradio grijeh za koji niko ne zna, neka 
se zbog toga pokaje pred Allahom, dz.s. Onome ko okrene 
novi list i prestane s grijesenjem, Allah, dz.s., oprostit ce 
grijehe." 
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Smatram da se prikrivanje grijeha preporucuje samo 
onome ko je prvi put ucinio blud pa se pokajao zbog toga, 
jer nije namjeravao to uciniti. Medutim, ako se radi o covjeku 
koji je u nedoumici da li da to ponovo ucini pa se to i desi, 
smatram datakvoga netrebastititi i sakrivati njegove grijehe. 
Razlog tome jeste to sto je on ustrajan u cinjenju grijeha i 
tesko mu je prestati s time. U ovom slucaju nije dozvoljeno 
prikrivati grjesnika, nego ga treba prijaviti vlastima. Ako bude 
tvrdio da se pokajao, to nece biti prihvaceno jer su njegove 
tvrdnje neiskrene zato sto time samo nastoji izbjeci kaznu. 
A Allah, dz.s., najbolje zna! 

Medu ucenjacima koji su zastupali ovo misljenje je i 
imam Kurtubi koji je rekao: "Ako se kradljivac ili bludnik ili 
onaj ko je konzumirao alkohol iskreno pokaju zbog ucinje- 
nih grijeha i njihova iskrenost postane ocita, a nakon toga 
budu prijavljeni predstavnicima vlasti, ne treba se nad njima 
izvrsavati serijatska kazna. Medutim, ako prvobudu prijav- 
ljeni i tek nakon toga kazu da se kaju, u torn slucaju nece 
biti postedeni izvrsenja serijatske kazne nad njima. Njihov je 
primjer kao prim jer razbojnika koji izraze kajanje tak nakon 
sto budu uhvaceni." 7: " 

Pokajanje bludnika nakon sto 
bude prijavljen vlastima 

Desava se da se neki bludnici pokaju tek nakon sto budu pri- 
javljeni predstavnicima vlasti i nakon sto se protiv njih iznesu 
ociti dokazi. Ucenjaci se razilaze o posljedicama ovakvog 
pokajanja. Ucenjaci hanbelijskog mezheba 732 smatraju da u 
ovom slucaju bludnika treba postedjeti serijatske kazne, a i 

7 " Dzamiu li ahkamil-Kur'an, 6/158 i §erhu Fethil-Kadir, 5/4. 
r11 Rahmetul-ummefihtilafil-eimme, 286'. Prcnosi se daje imam Ahmed u je - 
nom od svojih misljenja smatrao da u ovom slucaju bludnika treba osloboditi 
serijatske kazne. Autor djela Gajetul-muntefia, 3/246, kaze: "Ako neko izvrsi 
kradu, pocini blud ili pije alkohol, pa se pokajc prije nego sto protiv njega 
budu izneseni dokazi, nad njim ne treba izvrsavati serijatsku kaznu." Autor 
djela Er-Revdul-murebba veli: "Ako se kradljivac, bludnik ili onaj ko je pio 
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prema misljenju ucenjaka safijskog mezheba ovo je misljenje 
ispravno. Neki pak smatraju da ipak u ovom slucaju grjesnici 
nece biti oslobodeni serijatske kazne i ovo su misljenje zastu- 
pali imam Ebu Hanifa 7 ' 13 , imam Malik 73 *, ucenjaci zahirijskog 
mezheba 735 , a i prema ucenjacima safijskog 7 '"' i hanbelijskog 737 
mezheba ovo je misljenje ispravnije. U nastavku cu izloziti 
dokaze obiju skupina ucenjaka. 

Dokazi onih koji smatraju da pokajanje biva 

uzrokom postede od serijatske kazne 

U Kur'anu je odmah nakon sto je spomenuta kazna za 
blud 73 " spomenuto i pokajanje. Allah, dz.s., kaze: "A ako dvoje 
to ucine, izgrdite ih;pa ako sepokaju ipoprave, onda ih na 
miru ostavite, jer Allah prima pokajanja i samilostan je." 
(En-Nisa, 16) 

Kao dokaz oni navode i sljedece hadise: 

Jezid ibn Nuajm prenosi od svoga oca da je Maiz ibn 
Malik, r.a., dosao kod Allahova Poslanika, s.a.v.s., i rekao: 
"Izvrsi nada mnom serijatsku kaznu." Tek nakon sto je pono- 
vio ove rijeci cetiri puta, Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio je 
da ga kamenuju. Nakon sto ga je pogodio prvi kamen, Maiz 

alkohol pokaje prije nego sto budu objavljeni dokazi protiv njega, serijatska 
kazna nece biti izvrsena nad njim." 

nt Bedaiws-sanai, 7/55. Prema Ebu Hanifi, nakon Ho dokazi o pocinjenom 
grijehu budu izneseni pred predstavnikevlasti, kazna nece biti povucena jer je 
to Allahovo, dz.s., pravo, a ne pravo ljudi. El-Mugni, 8/296; Rahmetul-rtmme, 
286 i El-Dserimetu vel-ukubetujil-fikhil-islami, 280. 
li *El'Mudevvenetul-kubra, 6/270. Autor djela veli: "Ako vijest o pocinjenom 
grijehu bnde saopcena predstavnicima vlasti, gijesnik u torn slucaju ne moze 
biti osloboden serijatske kazne." Et-Tadzu vel-iklilala mevahibil-dzelil, 6/319; 
El-Mugni, 8/296 i Sahihu Muslim bi serhin-Nevevi, 11/203, 204. 
'"El-Mehalla, 11/129, 130. 

m Rahmetul'iimme, 286 lAhkamua-sultanije, 281. Imam Nevevi, u svom djelu 
gerku SahihiMuxlim, 11/203, 204, kaze; "Pokajanje bludnika ne bivauzrokom 

da bude osloboden serijatske kazne. Isti je slucaj i s kradljivcem i onim ko pije 
alkohol. Ovo je, prema nasem misl jen ju i misljenju imama Malika, najispravnije 
misljenje." 

Rahmaul-umme, 286 i El-Mugni, 8/296. 
™El-Mugni, 8/296. 
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se oslobodio poveza i poceo bjezati. Medutim, Abdullah ibn 
Unejs, r.a., krenuo je na konju za njim, stigao ga i pogubio. 
Poslije su to ispricali Allahovu Poslaniku, s.a.v.s., pa je on 
rekao: "Zasto ga niste pustili da pobjegne, mozda bi Allah, 
dz.s., primio njegovo pokajanje i bez serijatske kazne nad 
njim. Hezzale, da si ga pokrio svojim ogrtacem bolje bi ti 
bilo."™ 

Semmak prenosi od Alkame ibn Vaila, a on od svoga oca 
Vaila ibn Hadzera, koji pripovijeda da je neka zena krenula 
na sabah pa ju je u tmini zore napao neki coyjek u namjeri 
da je siluje. Ona je zatrazila pomoc od nekog prolaznika pa 
je napasnik pobjegao. Medutim, u torn je casu pored njih 
proslaskupina ljudi koji su culi njezine vapaje za pomoc pa 
su pomislili od ovog covjeka da je napasnik te su ga uhvatili. 
Odveli su ga pred Allahova Poslanika, s.a.v.s., a zena koja u 
mraku nije vidjela koga su uhvatili pogresno je posvjedocila 
da ju je ovaj covjek napao. £o>jek rece: "Nisam to bio ja, 
nego sam pokusavao da je spasim." Medutim, ona rece: "Laze, 
on me je napao." Tada Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredi da 
ga kamenuju, ali izmedu okupljenih ljudi ustade coyjek koji 
prizna da je on napasnik. Ispred Allahova Poslanika, s.a.v.s., 
okupise se napasnik, zena i onaj koji ju je spasio, pa on rece: 
"§to se tebe tice, Allah, dz.s., ti je zbog priznavanja grijeha 
oprostio," a spasitelju je uputio rijeci pohvale, pa Omer, r.a., 
rece: "Kamenuj onogako je priznao blud." Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rece: "Ne! On se tako iskreno pokajao pred Allahom, 
dz.s., da bi njegovo pokajanje bilo dovoljno ako bi se podije- 
lilo medu svim stanovnicima Medine." 7 * 0 Komentirajuci ovaj 
dogadaj Ibn Kajjim rekaoje: "Nemasumnje daje priznavanje 
grijeha u ovoj situaciji izuzetno vrijedno djelo, jer je rezultat 
bogobojaznosti. To priznavanje rezultiralo je spasavanjem 
neduznog muslimana i zrtvovanje vlastitog zivota umjesto 

m Ahmed, 5/217; Saati u svom djelu FUhur-Rabbani, 16/87, veil daje njegov 
lanac prenosilaca dobar. 
740 Bejheki, Suncn, 8/284, 285. 
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zivota brata muslimana. Njegovo predavanje pogibiji vece je 
od grijeha koji je pocinio. To je bio lijek protiv bolesti koju 
je nosio u svom srcu i koji je bio tako jak da je njegovo srce 
u potpunosti ozdravilo." 7 * 1 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Onaj ko se iskreno 
pokaje zbog svojih grijeha poput je onoga ko nije ni cinio te 
grijehe." 7 * 2 Nad onim ko nema grijeha ne moze se izvrsavati 
serijatskakazna. 

Vasil ibn El-Eska, r.a., pripovijeda: "Jednog dana bio sam 
s Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., kada kod njega dode covjek 
i rece: 'Allahov Poslanice, uradio sam grijeh zbog kojeg se 
izvrsava seri jatska kazna.' Medutim, Allahov Poslanik, s.av.s., 
okrenu se od njega. Dosao je i drugi put i izgovorio iste rijeci, 
ali se Allahov Poslanik, s.av.s., ponovo okrenu od njega. Dosao 
je i treci put, a Allahov Poslanik, s.a-v.s., postupi na isti nacin. 
Nakon toga, obavili smo namaz, a ovaj covjek i poslije namaza 
rece: Allahov Poslanice, ucinio sam grijeh zbog kojeg nje- 
gov pocinilac treba biti serijatski kaznjen. Izvrsi serijatsku 
kaznu nada mnom.' Allahov Poslanik, s.a.v.s., upita ga: 'Jesi 
li lijepo uzeo abdest? I nakon toga si zajedno s nama obavio 
namaz? Idi, to je bilo dovoljno da tvoj grijeh bude izbrisan.'" 743 
U drugom predanju, koje prenosi geddad ibn Abdullah od 
Ebu Umame, r.a., stoji: "Bili smo kod Allahova Poslanika, 
s.a.v.s., pa dode neki covjek i rece: Allahov Poslanice, ucinio 
sam grijeh pa me serijatski kazni.' Nakon toga obavili smo 
namaz i kada smo zavrsili, ovaj covjek krenu za Allahovim 
Poslanikom, s.av.s., i ponovo rece: Allahov Poslanice, ucinio 
sam grijeh pa me serijatski kazni.' Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
upita ga: 'Zar nisi izasao iz svoje kuce uzevsi abdest pa si 
obavio namaz u dzematu zajedno s nama?' (\>vjek odgovori: 
'Jesam', a Allahov Poslanik, s.av.s., rece: Allah, dz.s., zbog toga 

741 Ilamul-muvekkiin, 3/22 i Fethul-bari serhu Sahihil-Buhari, 12/135. 
7 "Hadis je ranije citiran. 

7 *' Ahmed, 3/491. Saati u svom djelu El-Fethur-Rabbani veli: "Nisam pronasao 
daga biljezi iko drugi osim imama Ahmeda." Ovaj hadis ima potvrdu u predanju 
kojc biljezi Buhari, a prenosi ga Enes ibn Malik, r.a. Fethul-bari, 12/133. 
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ti je oprostio tvoj grijeh.'" 7 '' 4 Kao dokaz ovi ucenjaci navode 
i ajet: "Kaznaza one koji protiv Allaha i Poslanika Njegova 
vojuju i koji nered na Zemlji cinejeste: da budu ubijeni, Hi 
razapeti, Hi da im unakrst ruke i noge odsijeku Hi da se iz 
zemlje prognaju. To imje ponizenje na ovom svijetu, a na 
onom svijetu ceka ih patnja velika, ali ne i za one koji se 
pokaju prije nego sto ih se domognete !" (El-Maida, 33, 34). 
Iz teksta ovih ajeta kao i iz konsenzusa ucenjaka saznajemo 
da ukoliko se razbqjnici pokaju prije nego sto budu uhva- 
ceni, njihovo ce pokajanje biti prihvaceno. Na osnovu toga 
mozemo reci da se serijatske kazne i za ostale grijehe na isti 
nacin mogu sprijeciti, tj. pokajanjem prije nego sto se stvar 
iznese pred predstavnike vlasti. 745 

Dokazi onih koji tvrde da pokajanje zbog grijeha 
ne biva uzrokom oslobadanja od serijatske kazne 
Kao dokaz oni navode sljedeci ajet: "Bludnicu i bludnika 
izbicujte sa stotinu udaraca 6icem..."(En-Nur, 2) Oni kazu: 
"U ovom ajetu Allah, dz.s., kaze da bludnika, nakon sto pro- 
tiv njega budu izneseni nepobitni dokazi, treba bicevati sa 
stotinu udaraca bicem. Ovaj ajet upucen je predstavnicima 
vlasti ukoliko vijest o pocinjenom bludu dode do njih." 

Kao potvrdu svome misljenju ovi ucenjaci navode cinje- 
nicu da je Allahov Poslanik, s a.v.s., izvrsio serijatsku kaznu 
nad svima onima koji su dosli kod njega priznavajuci svoj 
grijeh i zeleci da ih on ocisti od toga grijeha. 

Primjer za to jeste predanje o Maizu ibn Maliku, r.a. 
Ebu Hurejra, r.a., pripovijeda: "Jedan musliman dosao je kod 
Allahova Poslanika, s.av.s., i zatekao ga u dzamiji pa mu je 
rekao: Allahov Poslaniie, ucinio sam blud! ' Medutim, Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., okrenu glavu od njega. £ovjek ponovo stade 
pred Allahova Poslanika, s.a.v.s., i rece: 'Pocinio sam blud!' 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., ponovo okrenu glavu od njega. 
<V>vjek ponovo rece: 'Pocinio sam blud!' Nakon sto je ove 

'"Ahmed, 5/251, 252. 

m El-Mehalla, 11/127; Ahkamus-sidtimije, 281 i El-Mugni, 8/296. 
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rijeci ponovio cetiri puta, Allahov Poslanik, s.a.v.s., upitaga: 
' Jesi li poludio?' £ovjek odgovori : 'Nisam.' Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., upita: 'Jesi li ozenjen?' £ovjek odgovori: 'Jesam.'Tek 
nakon toga, Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredi ashabima da ga 
kamenuju.' Ibn gihab prenosi da mu je neki covjek pripovi- 
jedao da je cuo Dzabira ibn Abdullaha, r.a., kako kaze: 'Bio 
sam medu onima koji su ga kamenovali. Ucinili smo to na 
musali. Kadaga je pogodioprvi kamen, poeeoje bjezati, ali 
smo ga sustigli u mjestu El-Hurra i tu smo ga pogubili.'"' 46 
Ovo je predanje koje govori o Gamidijki. Imran 
ibn Husajn, r.a., pripovijeda da je neka zena iz plemena 
El-Dzuhejna dosla kod Allahova Poslanika, s.a.v.s., a zatrud- 
njela je nakon pocinjenog bluda, i rekla: "Ucinila sam grijeh 
pa izvrsi serijatsku kaznu nada mnom." Nakon toga Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., pozvao je njezina staratelja i rekao mu: 
"Lijepo postupaj prema njoj, akadase porodi dovedi je kod 
mene." Nakon poroda dovedena je kod Allahova Poslanika, 
s.a.v.s., i on je naredio da je kamenuju, a nakon toga joj je 
klanjao dzenazu. Omer, r.a., upita: "Allahov Poslaniie, zar 
klanjas dzenazu zeni koja je pocinila blud?" Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rece: "Ona se pokajala tako iskrenim pokajanjem koje 
bi bilo dovoljno sedamdeseterici stanovnika Medine ako bi 
se podijelilo medu njima. Zar ima boljeg pokajanja od onoga 
kada grjesnik pokloni svoj zivot Allahu, dz.s.?"'*' Ucenjaci 
koji zastupaju ovo misljenje kao dokaz navode analogiju i 
kazu: "Izvrsavanje serijatske kazne nad grjesnikom sredstvo 
je pomocu kojeg se on cisti od grijeha. Nije dovoljno samo 
pokajanje da bi se ocistilo od takvoga grijeha, naprimjer iskup 
zbog prekrsene zakletve ili zbog ubistva nevine osobe. Za 
ove je grijehe propisano da se zbog njih izvrsava serijatska 
kazna tako da samo pokajanje nije dovoljno, naprimjer ako 
se razbojnik pokaje nakon sto bude uhvacen." 


'"Muslim, 2/49. 
"'Muslim, 2/53. 
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Odabrano misljenje 

Smatram da je ispravno misljenje ono prema kojem blud- 
nik koji je prijavljen vlastima nece biti osloboden serijatske 
kazne pa makar se i pokajao zbog svoga grijeha. U torn slucaju 
predstavnik vlasti obavezan je provesti nad njim serijatsku 
kaznu, jer njegovo pokajanje u ovom slucaju nema nikakvih 
posljedica na izvrsenje serijatske kazne. To pokajanje koristit 
ce mu samo kada je u pitanju oslobadanje od ahiretske kazne 
pod uvjetom da se iskreno pokajao zbog toga. 

Ibn Abidin prenosi da o ovom pitanju postoji konsen- 
zus medu ucenjacima i kaze: 74 " "Ucenjaci se slazu o tome da 
pokajanje ne biva uzrokom oslobadanja od serijatske kazne 
ukoliko je slucaj vec prijavljen predstavnicima vlasti." 7 *' 

El-Maverdi veli: "Ako se bludnik pokaje nakon sto bude 
prijavljen vlastima, nece biti osloboden serijatske kazne." 
Ucenjaci ovaj propis izvode iz hadisa Allahova Poslanika, 
s.av.s.: 

Abdullah ibn Mesud, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, 
s.av.s., rekao: "Nemojte pomagati sejtana protiv vaseg brata 
muslimana. Vladar nema pravo osloboditi nekoga serijatske 
kazne ukoliko mu je slucaj prijavljen. A Allah, dz.s., mnogo 
prasta i voli prastanje." 750 

Abdullah ibn Amr ibn el- As, r.a., prenosi da je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ako se medusobno ogrijesite jedni 
o druge, pokusajte oprostiti, medutim, ako slucaj bude pri- 
javljen kod mene, jasam obavezan izvrsiti serijatsku kaznu." 751 
Rijeci Allahova Poslanika, s.a.v.s.: "Akose medusobno ogrije- 

7 **Ha.iijelul-muhtar alecl-durril-muhtur, 4/4; Gajetul-munteha, 3/364; 
Nihaji'lul-muhladz, 7/427; $erhu fethil-kadir, 5/4 i El-D&erimetu vd-ukubetu 
Jil-JiJchil-islami, 280. 

lw Tekariru badil-ulejna ala fiasijeti Ifm Abidin, 4/4. 

""Hakim u Mustedreku, 4/382, 383, kaze; "Lanac prenosilaca ovog hadisa 
pouzdan je, ali ga ni Buhari ni Muslim ne biljeze." 

Bl Ebu Davud, 2/22.3. Hakim u Mustedreku, 4/38.3, veli; "Lanac prenosilaca 
ovog hadisa pouzdan je, ali ga ni Buhari ni Muslim ne biljeze." 
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site jedni o druge, pokusajte oprostiti..." odnose se na grijehe 
za koje je dovoljan oprost ostecene strane. 

Abdullah ibn Omer, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Klonite se toga da iznosite na vidjelo necistocu 
grijeha. Ako neko uradi grijeh za koji niko ne zna, neka se 
zbog toga pokaje pred AUahom, dz.s. Onome ko okrene novi 
list i prestane s grijesenjem, Allah, dz.s., oprostit ce grijehe."" 2 
gerijatska kazna koju je Allahov Poslanik, s.av.s., izvrsio nad 

Maizom i Gamidijkom jasan je dokaz da predstavnik vla- 
sti obavezno treba izvrsiti serijatsku kaznu ukoliko je slucaj 
prijavljen kod njega. Misljenje prema kojem pokajanje biva 
uzrokom oslobadanja od serijatske kazne vazi samo u slu- 
caju ako se grjesnik uspije sakriti od ljudi pa ga niko drugi 
osim Allaha, dz.s., ne vidi, ili ga neko vidi ali sakrije njegovu 
sramotu. 

Na dokaze koje navode oni koji smatraju da pokajanje 
biva uzrokom oslobadanja od grijeha odgovorit cemo na slje- 
dece nacine: 

1. Kur'anski ajet: "Aako dvojetoucine, izgrditeih;paako 
se pokaju i poprave, onda ih namiru ostavitejer Allah prima 
pokajanja i samilostanje"(En-Nisa, 16) koji oni navode kao 
dokaz derogiran je ajetima iz sure En-Nur tako da njegov 
propis vise ne vazi. 7 " 

2. Kad je rijec o hadisu koji navode kao dokaz, tj. preda- 
nje koje govori o Maizu, r.a., o tome da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao da su ga trebali pustiti da pobjegne, prenosi 
Jezid ibn Nuajm ibn Hezzal od svoga oca. Ovo predanje ne 
moze posluziti kao dokaz jerje prema rijecima Ibn Hazma"* 
njegov lanac prenosilaca prekinut. Osim toga, ovo je pre- 
danje kontradiktorno predanju Dzabira, r.a., koji je rekao: 
"Bio sam medu onima koji su ga kamenovali. Kada smo ga 
poceli kamenovati on je povikao: 'Ljudi, vratite me Allahovu 

7 "Hadis je ranijc citiran. 
"'Tefsirul-Kurtubi, 5/66. 
"'El-Mehalla, 11/129- 
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Poslaniku, s.av.s. Moji su mi sunarodnjaci rekli da ce on licno 
izvrsiti serijatsku kaznu nada mnom pa sam se zbog toga i 
prijavio.' Medutim, mi se nismo obazirali na njegove rijeci i 
pogubili smo ga. Nakon sto smo se vratili Allahovu Poslaniku, 
s.a.v.s., obavijestili smo ga o tome pa nam on rece: 'Zasto ga 
niste pustili na miru i doveli ga kod mene?'" Medutim, razlog 
zbogkojeg je Allahov Poslanik, s.a.v.s., zelio dagadovedu do 
njega jeste to da jos jednom provjeri da li je uistinu pocinio 
grijeh, a nikako da gaoslobodi serijatske kazne. 7 " 

Imam gevkani veli: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., zelio je jos 
jednom preispitati slucaj, a ne osloboditi ga serijatske kazne 
kamenovanjem. Ovo su rijeci Dzabira, r.a., tj. da je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., zelio provjeriti jos jednom da li je Maiz, 
r.a., uistinu pogrijesio. Daje pronasao ikakvu nejasnocu i da 
se pojavila ikakva sumnja u to, Maiz, r.a., bio bi osloboden 
serijatske kazne. Medutim, ako se ispostavi daje sigurno to 
uradio, neizbjezno bi bio serijatski kaznjen. Ovo predanje 
nikako ne znaci da su ga trebali pustiti da pobjegne i da bi 
na taj nacin bio osloboden serijatske kazne." 156 

3. Za predanje koje prenosi Alkama ibn Vail, a u kojem 
stoji daje Allahov Poslanik, s.a.v.s., oslobodio kazne covjeka 
koji je priznao daje silovao zenu, imam Hazm za njega kaze 
da nije vjerodostojno jer njegov lanac prenosilaca nije pouz- 
dan. Ibn Hazm veli: "Alkamaje prihvatao hadise od preno- 
silaca koji nisu licno culi hadis koji prenose." 757 S njim se 
slaze gabi. 

Ovo predanje biljezi imam Tirmizi putem drugog lanca 
prenosilaca, au njemu stoji: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio 
je da se covjek koji je silovao ovu zenu kamenuje." 75 " 

Autor djela Tuhfetul-ahvezi, govoreci o razlogu zbog 
kojeg je Allahov Poslanik, s.a,v.s., naredio kamenovanje 

7 " Ebu Davud, 2/230. 

1 **Nejlul-evtur Ji muntekil-ahbar, .9/270. 

K El-Mehalla, 11/129. 

''"Biljezi ga Tirmizi, 3/7. i kaze: "Ovo je predanje vjerodostojno." 
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ovog covjeka, kaze: "On je priznao da je to uradio, a bio je 
ozenjen." 

4. 0 predanju Vasila ibn el-Eskaa imam Ibn Hazm veli: 
"U njemu se nalazi Lejs ibn Ebi Sulejm koji nije pouzdan." 

5. 0 predanju El-Bahili ja u kojem stoji da je neki covjek 
dosao kod Allahova Poslanika, s.a.v.s., i rekao mu: "Allahov 
Poslanice, pocinio sam grijeh pa me kazni", a Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., nije ga kaznio, imam Ibn Hazm veli: "Ovo 
predanje prenosi se od Ikrime ibn Ammara, a on je veoma 
nepouzdan." 759 

Iako se ovo predanje zbog slabosti ne moze koristiti kako 
dokaz, ipak su zabiljezene njegove druge vjerodostojne ver- 
zije, naprimjer Buhari biljezi predanje Enesa, r.a, u poglavlju 
pod naslovom Situacija kada covjek prizna grijeh a ne bude 
dokaza koji ce to potvrditi. Iz ovog predan ja mozemo razu- 
mjeti da covjek nije spomenuo o kojoj vrsti grijeha se radi. 
Da je ucinio grijeh zbog kojeg je propisana serijatska kazna, 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaznio bi ga zbog toga. Pravilo je da 
predstavnik vlasti u ovom slucaju ne pita covjeka o kakvoj se 
vrsti grijeha radi, ako on sam to ne spomene. 

Ibn Hadzerveli: "Ako neko prizna grijeh ali neobavijesti 
o kakvom se grijehu radi, vlasti nisu duzne izvrsiti serijat- 
sku kaznu protiv njega ukoliko se on iskreno pokaje zbog 
toga." 76 " 

El-Hattabi kaze: "£ovjek ne treba reci o kakvom se gri- 
jehu radi, nego ce nastojati, u skladu sa svojim mogucno- 
stima, to sakriti jer se moze desiti da je uradio neki manji 
grijeh koji on smatra velikim te da je za njega propisana seri- 
jatska kazna. Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije ga pitao o kakvom 
se grijehu radi, a serijatske kazne ne izvrsavaju se na osnovu 
pretpostavki da je neko ucinio veliki grijeh." 761 

n 'El-Mehalla, 11/129. 

""Fethul-bari serhu SaMMl-Buhari, 12/134-. 
Ibid. 
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Abdullah, r.a., pripovijeda: "Kod Allahova Poslanika, 
s.a.v.s., dosao je neki covjek i rekao: 'Na periferiji Medine 
susreo sam zenu iSja me je ljepota zadivila pa sam je dodirnuo. 
Kakva god bude tvoja presuda, ja cu biti zadovoljan njome.' 
Omer, r.a., rece: 'Allah, dz.s., sakrio je tvoj grijeh pa zasto i 
ti nisi to ucinio?' Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije mu odredio 
nikakvu kaznu i kada je covjek izasao, poslao je za njim jednog 
od ashaba da mu prouci ajet: 'I obavljaj molitvu pocetkom 
i krajem dana, i uprvim casovima noci! Dobra djela zaista 
ponistavaju hrdava' Jedan od pristunih ashaba upita: 'Je li 
s e to odnosi samo n a ovog covjek i 1 i i na ostale ljude?' Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rece: 'Odnosi se na sve ljude.'" 762 

U predanju koje biljezi Muslim stoji da ovaj covjek nije 
ucinio grijeh za koji je propisana serijatska kazna, nego je 
samo rekao da je ucinio grijeh. Iz predanja se moze zakljuciti 
da je on smatrao grijeh koji je ucinio velikim pa je zbog toga 
smatrao da trebabiti serijatski kaznjen. Imam Nevevi sma- 
tra da se grijeh koji je ucinio ovaj covjek ubraja medu male 
grijehe. On kaze: "Ono sto je on ucinio ne povlaci serijatsku 
kaznu jer se radi o malom grijehu koji obavljanje namaza 
moze izbrisati. Da se radilo o velikom grijehu, obavljanje 
namaza ne bi bilo dovoljno da njegov grijeh bude izbrisan. 
Ovo je ispravno tumacenje ovog predanja." 76 ' 1 

6. gto se tice njihova dokaza koji izvode analogijom, pri 
cemu porede cinjenje bluda s razboj nistvom, to nije ispravno 
jer je za razbojnistvo propisana posebna serijatska kazna i 
na ovaj se grijeh odnose posebni islamski propisi koji nisu 
odredeni u slucaju cinjenja bluda. Razlogtomejestetostoje 
razbojnik odmetnik kojeg vlasti veoma tesko mogu uhvatiti te 
se zbog toga njegovo pokajanje prihvata ako se dobrovoljno 
preda. To je dovoljan dokaz iskrenosti njegova pokajanja jer 
je bacio oruzje i sam se predao. Ako se pak pokaje nakon sto 
bude uhvacen, njegovo pokajanje nece biti uzeto u obzir. Isti 


'"Muslim, Sahih, 2/438. 

™SaMhu Muslim bi serhin-Nevevi, 17/81. 


308 POKAJANJE u svjetlu Kur'ana casnog 


je slucaj i s bludnikom; njegovo pokajanje nece biti uzrokom 
oslobadanja od serijatske kazne jer ne postoji siguran poka- 
zatelj da se on iskreno pokajao. 
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Posljedice tevbe nakon kazne za kradu 

U kur'anskim ajetima nedvosmisleno stoji daje izvrsenje 
serijatske kazne zbog krade 76 * obavezno: "Kradljivcu i krad- 
Ijivici odsijecite ruke njihove, neka im to bude kazna za ono 
stosu ucinitiiopomenaodAllaha."(E\-M&ida., 38) U sljede- 
cem ajetu Allah, dz.s., govori nam o pokajanju kradljivca: "A 
onome ko seposlije nedjela svogapokaje i popravi - Allah ce 
sigurno oprostiti." (El-Maida, 39) Ajet govori o bilo kakvoj 
vrsti nedjela i grijeha, a u to se svakako ubraja i krada. Ovo 
poglavlje sastojat ce se iz tri segmenta: 

1. Posljedice pokajanja na serijatsku kaznu zbog krade. 

2. Obavezuje li pokajanje kradljivca nakon odsijecanja 
ruke da vrati ukradeni imetak? 

3. Posljedice pokajanja kradljivca na ahiretsku kaznu. 
Dvije su moguce situacije kada je u pitanju pokajanje 

kradljivca: 

- Pokajanje kradljivca prije nego sto bude prijavljen 
organima vlasti. 

- Pokajanje kradljivca nakon sto bude prijavljen orga- 
nima vlasti. 

Pokajanje kradljivca prije nego sto 
bude prijavljen organima vlasti 

Ako se kradljivac pokaje i ukradeni imetak dobrovoljno vrati 
njegovu pravom vlasniku prije nego sto bude prijavljen vla- 
stima, osteceni treba da mu oprosti, a ako se to desi kradljivac 
ce biti osloboden izvrsenja serijatske kazne nad njim. 

7ti *Rijec es-xerikatu (krada) oznacava bespravno uzimanje tudeg imetka. Radi se 
o uzimanju odredene kolicine tudeg imetke s mjesta za koje se znada pripada 
nekomc drugom. Krada se uvijek desava daleko od ociju 1 judi i desava se tajno 
kako bi se otudio zasticeni imetak. 
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Ibn Rusd veli: "Ucenjaci se slazu davlasnik imetka treba 
oprostiti kradljivcu ukoliko mu vrati imetak prije nego sto 
bude prijavljen vlastima." 765 Na osnovu ovog misljenja, poka- 
janje kradljivca nema nikakva utjecaja na izvrsenje serijat- 
ske kazne ali ima posljedicu na oprost vtasnika ukradenog 
imetka. 

Ucenjaci hanefijskog mezheba smatraju da ukoliko 
kradljivac vrati imetak njegovu vlasniku, bit ce osloboden 
serijatske kazne. 

Es-Sarahsi veli: "Ako kradljivac vrati ukradeni imetak 
njegovu vlasniku, a nakon toga bude prijavljen organima 
vlasti, ruka mu nece biti odsjecena. Dokaz njegova pokajanja 
jesto to sto je vratio ukradeni imetak. Allah, dz.s., obavijestio 
nas je da razbojnici bivaju oslobodeni serijatske kazne ako 
se pokaju prije nego sto budu uhvaceni. Svakako daje prece 
da taj propis vazi i u slucaju obicne krade. Vlasti ne bi bile 
u stanju kazniti kradljivca sve dok se ne dokaze daje uzeo 
tudi imetak. Odsijecanje ruke desava se u slucaju otudivanja 
imetka, a ako on vrati ukradeni imetak, razlog odsijecanja 
ruke prestaje." 766 

El-Kasani veli: "Ako se kradljivac pokaje prije nego sto 
bude prijavljen vlastima i ako prije toga vrati imetak nje- 
govu vlasniku, bit ce posteden odsijecanja ruke. Razlog tome 
jeste to sto je spor oko imetka pred vlastima uzrok odsci jeca- 
nja ruke i kada je u pitanju razbojnistvo i kada je u pitanju 
krada. U ovom slucaju radi se o pravimaljudi, asporoko toga 
moze biti rijesen oprostom ostecenog i pokajanjem pocini- 
oca. Pokajanje se ogleda u dobrovoljnom vracanju imetka, a 
ako se to desi, vlasnik imetka nema nikakva razloga da tuzi 
kradljivca vlastima." 767 

1 **Bidajetu-mudztehidvenihajetul'muktesid, 2/339; El-Fikhu ale-mezahibil- 
erbeati, 5/129 i El-Dzerimetu vd-ukubetu.fil-fikhil-ulami, 359. 
™Et-Meb.mt, 9/176. 
wl Bedaius-samii, 7/96. 
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Iz prethodno recenog postaje nam jasno da ukoliko se 
kradljivac pokaje prije nego sto bude prijavljen vlastima, bit 
ce osloboden serijatske kazne, a vlasnik imetka treba mu 
oprostiti. Ako bismo prihvatili misljenje ucenjaka hanefijskog 
mezheba, prema kojem je dovoljno samo vratiti ukradeni 
imetak, u torn slucaju vlasnik bi bio ostecen, jer je njegova 
sigurnost bila povrijedena. Toje razlog zbog kojeg se u obzir 
uzima i oprost vlasnika ukradenog imetka. 

Dokaz za to jeste predanje koje govori o covjeku koji 
je ukrao pa je prijavljen Allahovu Poslaniku, s.a.v.s., i on je 
naredio da mu odsijeku ruku. Prisutni su na lieu Allahova 
Poslanika, s.a.v.s., primijetili izraze zalosti pa rekose: "Allahov 
Poslanice, kao da ti je njegov postupak tesko pao?" Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rece: "A zbog cega da ne bude tako?! Nemojte 
biti sejtanovi pomagaci protiv brata muslimana. Predstavniku 
vlasti nije dozvoljeno ne izvrsiti serijatsku kaznu nakon 
sto mu slucaj bude prijavljen. A Allah, dz.s., prasta i voli 
prastanje." 76 " 

Rijeci Allahova Poslanika, s.a.v.s.: "A Allah, dz.s., pra- 
sta i voli prastanje" ukazuju na preporucljivost oprastanja 
kradljivcu ako se pokaje prije nego sto bude prijavljen zbog 
krade. 

Pokajanje kradljivca nakon sto 
bude prijavljen vlastima 

Ako kradljivac bude prijavljen vlastima, ucenjaci se o tome 
razilaze na dva misljenja: 

1. Vecina ucenjak, malikije, hanefije, zahirije, §afija prema 
jednom njegovu misljenju i imam Ahmed ibn Hanbel 769 , sma- 
traju da ukoliko kradljivac bude prijavljen predstavnicima 

MH Hadis je ranije citiran. 

m Ruhmetul-ummefihtilqfil-eimme, 286; Bedaius-sanai, 7/5 r >\ Et-Tudiul-iklil 
ala hamisil-dzelil li ierhi muhlesaril halil, 6/3191 El-Mehalla, 11/126-129; 
Hasijetu Ebil-Bcjda e»-§ebramisli ala nihajetil-muhtadz, 7/434; El~Mugiii, 
8/96 iSiibulm-srtam, 4/12. 
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vlasti pa se tek nakon toga pokaje, nece biti osloboden seri- 
jatske kazne. U ovom slucaju nije dozvoljeno zauzimati se za 
njega, poklanjati mu nesto, trgovati s njim niti na bilo koji 
drugi nacin uzimati njegovu imovinu. 

Ibn Kudama veli: "Vecina ucenjaka slaze se u tome da 
ukoliko kradljivac bude prijavljen predstavnicima vlasti, u 
torn slucaju i ako se pokaje, nece biti osloboden serijatske 
kazne. Nikome nije dozvoljeno zauzimati se za njega, jer je 
u sustini to zauzimanje za skrnavljenje prava drugog covjek, 
u ovom slucaju onoga od koga je imetak ukraden." 770 

Medutim, Ebu Hanifa smatra da ukoliko kradljivac na 
bilo koji dozvoljeni nacin postane vlasnik imetka koji je ukrao, 
a prije nego sto bude prijavljen vlastima, u torn slucaju nad 
njim nece biti izvrsena serijatska kazna. 

El-Kasani veli: "To se moze desiti najedan od sljedecih 
nacin: da mu neko taj pokloni imetak prije nego sto bude 
prijavljen vlastima ili da se to desi nakon sto bude prijavljen. 
Ako mu je imetak poklonjen prije nego sto je prijavljen vla- 
stima, u torn slucaju njegova ruka nece biti odsjecena. Ako 
mu vlasnik pokloni imetak nakon krade, a prije nego sto 
bude prijavljen vlastima, i u torn slucaju bit ce osloboden 
serijatske kazne." 771 

Dokazi ucenjaka koji zastupaju ovo misljenje: 

Allah, dz.s., naredio je vjernicima: "Kradljivcu i krad- 
Ijivici odsijecite ruke..." Ova) ajet, prema njihovu misljenju, 
odnosi se i na one koji su se pokajali i na one koji se nisu 
pokajali. Oni smatraju daje odsijecanje ruke, ustvari, poka- 
janje koje se spominje u ajetu: "A onome ko seposlije nedjela 
svoga pokaje...", tj. pokajanje kradljivca bit ce potpuno tek 
nakon odsijecanja njegove ruke. Imam Ebu Dzafer et-Taberi 
prenosi od Ibn Abbasa, r.a., i Mudzahida da su oni ajet: 'A 
onome ko se poslije nedjela svoga pokaje..." komentirali na 

77v El-Mugni, 8/296; ftrddut-muhtar aled-durril-muhtar, 3/140 i Nihajetid- 
muhadz, 8/8. 

Bedaius-sanai, 7/88, 89 i El-Mugni, 8/269. 
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sljedeci nacin: tj. pokajesetako stoce nad njimbiti izvrsena 
serijatska kazna. 7 ' 2 Njih su dvqjica smatrali daje pokajanje, 
ustvari, izvrsenje serijatske kazne. 

Ovi ucenjaci kazu: "Postoji razlika izmedu ajeta koji 
govore o serijatskoj kazni za razbqjnike: Ali ne i za one koji 
se pokaju prije nego sto ih se domognete!' (El-Maida, 34) i 
ajeta koji govori o kazni za kradljivce: A onome ko se poslije 
nedjela svoga pokaje ipopravi - Allah ce sigurno oprostiti. 
Allah doista prasta i samilostanje.' (El-Maida, 39) Da su 
odredeni isti propisi za razbojnistvo i za kradu ne bi postojala 
ni razlika izmedu ajeta koji govore o tome. Uvjet da bi raz- 
bojnici bili oslobodeni serijatske kazne jeste to da se pokaju 
prije nego sto budu uhvaceni, a kada je u pitanju krada, taj 
se uvjet ne postavlja." 773 

Potvrdeno je daje Allahov Poslanik, s.a.v.s., nad onima 
koji su se pokajali zbog krade i trazili od njega da ih ocisti od 
grijeha izvrsavao serijatsku kaznu. Takoder je trazio od njih 
da se pokaju zbog grijeha koji su ueinili. 

Prenosi se da je pred Allahova Poslanika, s.a.v.s., doveden 
lopov koji je priznao kradu ali ukradeni imetak nije pronaden 
kod njega. Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao mu je: "Ne mislim 
da si ti ukrao!"£ovjek rece: "Jesam!"Nakon toga,naredioje 
damuodsijeku ruku. Narediomujedakaze: "Molim Allaha, 
dz.s., da mi oprosti i kajem se zbog ucin jenog grijeha." Nakon 
sto je eovjek izgovorio ove rijeci, Allahov Poslanik, s.a.v.s., dva 
puta rece: "Allahu, oprosti mu!" 77 * 

Predanje Abdullaha ibn Mesuda, r.a., koje govori o 
covjeku koji je ukrao paje Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio 
da mu odsijeku ruku. Ashabi su na njegovu lieu primijetili 
izraze negodovanja pa rekose: "Allahov Poslanice, kao da 
ti je njegov postupak tesko pao?" Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rece: "A zbog cega da ne budetako?! Nemojte biti sejtanovi 

77J Dzamiul-bejan ji tefsiril-Kur'an, 6/149- 

"« Tefidml-Kurtubi, 6/174 i Ahkamul- Kur'an, 2/614. 

"Mladis je ranije citiran. 
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pomagaci protiv brata muslimana. Predstavniku vlasti nije 
dozvoljeno ne izvrsiti serijatsku kaznu nakon sto mu slucaj 
bude prijavljen. A Allah, dz.s., prasta i voli prastanje." 775 

Amr ibn Semura, r.a., pripovijeda o covjeku koji je dosao 
kod Allahova Poslanika, s.a.v.s., i rekao: "Ukrao sam deve koje 
pripadaju tim i tim ljudima pa me ocisti od grijeha koji sam 
pocinio!"Allahov Poslanik, s.av.s., poslaojepovlasnikedevai 
nakon sto su oni potvrdili da su njihove deve nestale, naredio 
je da se ovom covjeku odsijece ruka. Saleba, r.a., jedan od 
prisutnih, pripovijeda: "Gledao sam u ovog covjeka kada je 
njegova ruka pala na zemlju i cuo sam ga kako kaze: 'Hvala 
Allahu, dz.s., Koji me je ocistio od tebe, ruko moja. Htjela 
si da zbog tebe udem u Vatru.'" 776 Iz ovog predanja moze se 
zakljuciti da se ovaj covjek pokajao zbog krade, medutim i 
pored toga nad njim je izvrsena serijatska kazna, a njezin je 
cilj bio da ga ocisti od grijeha. 

Kad je rijec o zauzimanju za kradljivca, ujednom se pre- 
danju prenosi da je Usama ibn Zejd, r.a., dosao kod Allahova 
Poslanika, s.av.s., da se zauzme za zenu iz plemena El-Mahzum 
koja je ukrala pa mu je on rekao: "Zar se zauzimas da se ne 
izvrsi kazna koju je Allah, dz.s., propisao?" 777 Ovo je najbolji 
dokaz da nije dozvoljeno izbjeci izvrsavanje serijatske kazne 
nakon sto slucaj bude prijavljen vlastima. Abdullah ibn Omer, 
r.a., prenosi daje Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ko se bude 
zauzimao da se ne izvrsi serijatska kazna, suprotstavio se 
Allahovim, dz.s., naredbama." 778 

Isti je slucaj s ukradenim imetkom koji se pokloni krad- 
ljivcu ili ga se njegov vlasnik odrekne. Ako slucaj krade bude 
prijavljen vlastima, ruka kradljivca i pored toga bit ce odsje- 
cena. SafVan ibn Ummejja, r.a., pripovijeda daje neki covjek 
ukrao njegov ogrtac i kada gaje prijavio Allahovu Poslaniku, 

'"Ibid. 

77fi Ibn Madza, 2/863; ne biljezi ga niko drugi osim njega. 

'"Buhai i, 8/16. 

""Hakim, Mwtedrek, 4/383. 
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s.a.v.s., onje naredio da mu odsijeku ruku. Tadaje Safvan, r.a, 
rekao: "Allahov Poslanice, oprastam mu." Medutim, Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rece: "Zasto mu nisi oprostio prije nego sto 
si ga meni prijavio?" Nakon toga Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
naredio je da se ovom covjeku odsijece ruka.™ Ovo preda- 
nje ukazuje na to bi kradljivac bio posteden kazne da mu je 
Safvan, r.a., oprostio prije nego sto ga je prijavio Allahovu 
Poslaniku, s.a.v.s. 

Prenesena su brojna predanja od Allahova Poslanika, 
s.a.v.s., koja govore o zauzimanju kod Allahova Poslanika, 
s.a.v.s., za neizvrsavanje serijatske kazne te da Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., nije udovoljavao njihovim molbama. 

Ibn Kudama je rekao: "Nema smetnje zauzimati se za 
kradljivca ako nije prijavljen vlastima." Zuber ibn Avam, r.a., 
govoreci o ovoj temi, rekao je: "To se moze uciniti ako slucaj 
vec nije prijavljen vlastima. Ako mu nakon toga ljudi opro- 
ste, Allah, dz.s., nece mu oprostiti." Imam Malik je rekao: 
"Ako se vijest o kradi nije procula medu ljudima i ako slucaj 
nije prijavljen vlastima, onda nema nikakve smetnje da se 
neko zauzima za kradljivca kod vlasnika imetka. Ali, ako ljudi 
saznaju za kradu, onda smatram da je bolje ne zauzimati se 
za kradljivca i treba nad njim izvrsiti serijatsku kaznu." 7 " 0 

Ibn Abdul-Berr je rekao: "Ne znamo da se neko od uce- 
njaka razilazi o tome da je lijepo zauzimati se za grjesnika 
ako vec nije prijavljen vlastima. Ako je to vec ucinjeno, vlasti 
su obavezne izvrsiti serijatsku kaznu." 7 " 1 

2. Imami Ahmed i §afija, premajednom od misljenja 
koja se od njih prenose, smatrali su da odluka o tome da li ce 
kradljivcu biti odsjecena ruka ne pripada iskljucivo Allahu, 
dz.s., nego da i ljudi imaju utjecaj na to. Ako je kradljivac 
vratio imetak njegovu vlasniku, bit ce posteden odsijecanja 

7m Nesai, 8/fi8; s komentarom Sujutija i Senedija. 
lm El-Mugni, 8/281, 282. 

7Hl Feth.ul-bari serhu Sahihil-Buhari, 12/95; El-Fikhu ulel-mezatiibil-erbeuti, 
5/206; El-Dzerimctu vel-ukubetu fil-fikhil-islami, 274, 275 i Nejlul-evtar, 
7/121. 
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ruke. Zastupnici ovog misljenja to uvjetuju time da se krad- 
ljivac uistinu zeli popraviti i da znakovi iskrenosti njegova 
pokajanja budu vidljivi te da mu za to treba dati odredeno 
vrijeme. Neki ucenjaci safijskog mezheba smatraju da je 
potrebna godina kako bi se to ustanovilo. Medutim, gene- 
ralni stav ucenjaka ovog mezheba jeste da za to ne postoji 
odredeni period. 

Kao potvrdu svog misljenja oni navode sljedece 
dokaze: 

Allah, dz.s., u Kur'anu veli da ce biti postedeni oni koji se 
pokaju zbog krade: 'A onome ko seposlije nedjela svogapokaje 
i popravi - Allah ce sigurno oprostiti. Allah doista prasta i 
samilostan je" (El-Maida, 39) Komentirajuci dio ajeta: "... 
poslije nedjela..." Kurtubi veli: "To jest poslije krade." 7 " 2 

U Kur'anu stoji da ce razbojnici biti oslobodeni seri- 
jatske kazne ako se pokaju prije nego sto budu uhvaceni. 
Razbojnistvo je veci grijeh od krade tako da je prece reci da 
ce i onaj ko se pokaje poslije krade biti posteden. 7 " 3 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Onaj ko se pokaje 
zbog ucin jenog grijeha isti je kao onaj ko grijeh uopce nije 
ucinio." 7 " 4 Ne moze se serijatski kaznjavati onaj ko nema 
grijeha. 

Vasil ibn El-Eska, r.a., pripovijeda: "Jednog dana bio sam 
s Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., kada kod njega dode covjek 
i rece: Allahov Poslanice, uradio sam grijeh zbog kojeg se 
izvrsava serijatska kazna.' Medutim, Allahov Poslanik, s.av.s., 
okrenu se od njega. Dosaoje i drugi put i izgovorio iste rijeCi, 
ali se Allahov Poslanik, s.a.v.s., ponovo okrenu od njega. Dosao 
je i treci put, a Allahov Poslanik, s.a.v.s., postupi na isti nacin. 
Nakon toga smo obavili namaz, a ovaj covjek poslije namaza 
reie: Allahov Poslanice, ucinio sam gri jeh zbog kojeg njegov 
pocinilac treba biti serijatski kaznjen. Izvrsi serijatsku kaznu 

1H 'Dzamiu li ahkamil-Kur'an, 6/174. 
1M 't'efsirtil-Kitrtubi, 6/174 i Ilamul-muvzkkiin, 3/ly. 
7K *Hadis je ranije citiran. 
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nada mnom.' Allahov Poslanik, s.a.v.s., upitaga: 'Jesi li lijepo 
uzeo abdest? I nakon toga si zajedno s nama obavio namaz? 
Idi, to je bilo dovoljno da tvoj grijeh bude izbrisan.'" 7 * 5 

geddad ibn Abdullah od Ebu Umame, r.a., prenosi da 

je rekao: "Bili smo kod Allahova Poslanika, s.a.v.s., pa dode 
neki covjek i rece: Allahov Poslanice, ucinio sam grijeh pa me 
serijatski kazni.' Nakon toga smo obavili namaz i kada smo 
zavrsili, ovaj covjek krenu za AUahovim Poslanikom, s.a.v.s., 
i ponovo rece: Allahov Poslanice, ucinio sam grijeh pa me 
serijatski kazni.' Allahov Poslanik, s.a.v.s., upita ga: 'Zarnisi 
izasao iz svoje kuce uzvesi abdest pa si obavio namaz u dze- 
matu zajedno s nama?' Covjek odgovori: 'Jesam', a Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rece: Allah, dz.s., zbog toga ti je oprostio 
tvoj grijeh.'" 7 " 6 

Odabrano misljenje 

Smatram da je najispravnije misljenje - a Allah, dz.s., 
najbolje zna - ono prema kojem poklanjanje ukradenog 
imetka kradljivcu nakon krade ili bilo koji drugi nacin pro- 
mjene vlasnistva ne biva uzrokom oslobadanja od serijatske 
kazne ukoliko je slucaj prijavljen vlastima. Razlozi na osnovu 
kojih to mozemo zakljuciti sljedeci su: 

Nakon prijavljivanja slucaja krade vlastima, o kaznjava- 
nju iskljufivo odlucuje Allah, dz.s., tako da nikome od ljudi 
nije dozvoljeno prekrsiti Njegovu naredbu. Predstavnici vla- 
sti nemaju pravo promijeniti propis i osloboditi kradljivca 
kazne. Razlog su tome brojni serijatski tekstovi koji ukazuju 
naobaveznost izvrsavanja serijatske kazne. Allah, dz.s., nije 
izuzeo nikogaod toga, ni one koji se nisu pokajali, ni one koji 
su to ucinili. Nijedno misljenje niti anlogija ne smiju biti u 
suprotnosti sa serijatskim tekstovima. 

Jacina dokaza koje navode vecina ucenjaka upucuje nas 
na to da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredivao odsijecanje 
ruke kradljivcu i da je nakon togatrazio od njega da se pokaje. 


""Ibid. 
"Ibid. 
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Primjer zatojeste slucaj kada je nakon odsijecanja ruke krad- 
Ijivcu naredio da kaze: "Molim Allaha, dz.s., da mi oprosti i 
kajem se zbog ucinjenog grijeha." Da je ista moglo utjecati na 
oslobadanje od kazne Allahov Poslanik, s.av.s., ne bi izvrsavao 
kaznu nad kradljivcima i ne bi prekorio Usamu ibn Zejda, 
r.a., kada se zauzimao za kradljivicu: "Zar se zauzimas da se 
ne izvrsi Allahova, dz.s., naredba?" 787 A Safvanu, r.a., rekaoje: 
"Zasto mu nisi oprostio prije nego sto si ga meni prijavio?"V 

Za dokaze koje spominju ucenjaci safijskog mezheba, 
prema kojim iskreno pokajanje biva uzrokom oslobadanja 
od serijatske kazne, Ibn Hazm kaze da nisu yjerodostqjni. 
On veli: "Predanje Vasila ibn Eskaa, u kojem stoji da je neki 
covjek dosao kod Allahova Poslanika, s.a.v.s., i trazio od njega 
da ga ocisti od grijeha tako sto ce ga serijatski kazniti, pa mu 
je kasnije oprosteno, nije vjerodostojno jer ga prenosi Lejs 
ibn Ebi Sulejm, a on nije pouzdan." 

Predanje El-Bahilija, u kojem takoder stoji da Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., nije izvrsio serijatsku kaznu nad covjekom 
koji je to trazio od njega, jer je ovaj obavio namaz u dzematu 
zajedno s ostalim muslimanima, prenosi Ikrima ibn Ammar 
koji je veoma nepouzdan. 

Hadis koji oni navode kao dokaz: "Onaj ko se pokaje 
zbog ucinjenog grijeha isti je kao onaj ko uopce taj grijeh nije 
ucinio", opcenit je i odnosi se na grijesenje opcenito. Hi opce- 
nitost ogranicili su drugi vjerodostojni hadisi u kojima stoji 
da kradljivca treba serijatski kazniti. Ucenjaci hanefijskog 
mezheba smatraju da ce kradljivac biti osloboden serijatske 
kazne ako mu vlasnik ukradenog imetka pokloni taj imetak 
prije nego sto bude prijavljen vlastima. Medutim, misljenje 
koje zastupa vecina ucenjaka jace je od njihova jer imaju 
vjerodostojnije dokaze. 

™lbid. 
'""Ibid. 
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Obavezuje li pokajanje kradljivca nakon 
odsijecanja ruke da vrati ukradeni imetak 

Svi ucenjaci slozni su u misljenju da je kradljivac obavezan 
vratiti ukradeni imetak ukoliko gajos posjeduje. Autor djela 
Rahmetul-umme kaze: "Medu ucenjacima postqji konsenzus 
da kradljivac obavezno mora vratiti ukradeni imetak ako ga 
jos posjeduje." 7 * 9 

Autor djela El- Uddeserhul-umdeveW: "Medu ucenjacima 
nema razilazenja o tome da kradljivac mora vratiti ukradeni 
imetak njegovu vlasniku ako je jos kod njega." 790 

Medutim, razilaze se o tome ako je kradljivac potrosio 
imetak, je li u torn slucaju obavezan nadoknaditi ucinjenu 
stetu. O ovom pitanju medu serijatskim pravnicima postoje 
tri misljenja: 

Prvo misljenje: Prema ovom misljenju kradljivac je oba- 
vezan nadoknaditi svu pricinjenu stetu bez obzira na to da li 
muje ruka odsjecenailinije i bez obzira nato dali je imucan 
ili nije. Razlog tome jeste to sto je odsijecanje ruke pravo 
Allaha, dz.s., a povratak imetka pravo je vlasnika imetka. 
Ovo misljenje zastupali su imam gafija i Ahmed ibn Hanbel, 
Hasan el-Basri, En-Nahi, Ishak i Ebu Sevr. 791 

U djelu El-Umm stoji da je gafija rekao: "Ako se kod 
kradljivca prije izvrsenja serijatske kazne pronade ukradeni 
imetak, bit ce vracen svome pravom vlasniku. Ako bilo sta 
bude nedostajalo, kradljivac je obavezan to nadoknaditi. Ako 
se radi o trgovackoj robi, kradljivac je obavezan platiti njezinu 
vrijednost koja je vazila na dan kada je ukradena. Kradljivac 
mora garantirati da ce ukradeni imetak vratiti." 792 

7sS Muhammed ibn Abdur-Rahman, ucenjak safijskog mezheba, 280; El-Mugni, 
8/270, 171 

790 Abdur-Rahman ibn Ibrahim el-Makdisi, 571. 

791 El-Mugni, 8/270, 271; §erhufethil-kadir, 5/169; Fikhu imam Ibn Sevr, 735; 
El-Umm, 6/151 i El-Fikhu alel-mezahibil-erbeati, 5/201. 
1! "El-Vmm, 6/151 \Ahkamul-Kuran, 2/612. 


320 POKAJANJE u svjetlu Kurana casnog 

Autor djela Gajetul-munteha veli: "Kradljivcu ce biti 
odsjecena ruka, a osim toga on mora garantirati da ce vratiti 
ukradeni imetak. Ako ga je potrosio, morat ce ga nadokna- 
diti njegovu vlasniku." 791 Kao potvrdu svome misljenju oni 
navode sljedece dokaze: 

Kao dokaz oni navode ajet: "Nejedite imovinu jedan 
drugoga na neposten nacin..." (El-Bekara, 188) U ovom ajetu 
Allah, dz.s., zabranio je vjernicima da jedu imetak koji su 
stekli na zabranjen nacin. Kradljivac koji je ukrao stekao je 
taj imetan na nacin koji vjerom nije dozvoljen te je zbog toga 
obavezan vratiti imetak onome kome on uistinu pripada. £ak 
i ako je potrosio taj imetak, morat ce ga nadoknaditi. 

Prenosi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "£ovjek 
ce nadoknaditi svaku stetu koju je nanio drugom covjeku." 794 
U ovom hadisu Allahov Poslanik, s.av.s., naredio je kradljivcu 
da garantira povrat imetka ostecenoj osobi bez obzira na to 
da li se taj imetak nalazi kod njega ili ga je vec potrosio. 

Amr ibn Jesribi ed-Dumejri, r.a., pripovijeda: "Bio sam 
prisutan dokje Allahov Poslanik, s.a.v.s., drzao hutbu na Mini, 
kada je, izmedu ostalog, rekao: '<\)vjeku nije dozvoljeno da 
koristi imetak drugogcovjekaako mu on ne dozvoli.'" 795 Ovaj 
hadis ukazuje na to da je krada tudeg imetka strogo zabra- 
njena. Zbog toga pokajanje kradljivca nece biti primljeno 
sve dok ne vrati ono sto je uzeo ili ne plati protuvrijednost 
onoga sto je potrosio. 

Odsijecanje ruke kradljivcu Allahova je naredba, te je 
stoga obavezno treba izvrsiti. Povrat imetka pravo je ljudi 
tako da je obavezno postivati i njihova prava. Dakle, ovdje 
se radi o dva potpuno razlicita prava, koja su u potpunosti 
nezavisna jedno od drugog, tako da obaveznost izvrsavanja 
jednog ne znaci da i drugo pravo ne treba ispostovati. 796 Autor 

7 * a El-Mcrijj ibn Jusuf el-Hanbeli, 3/344 i Rahmetul-umme, 281. 
'"Ebu Davud, Sunen, 2/111. 

Ahmed, Musjied, 5/113. 
™El-Mugni, 8/270; El-Udde Sertml-umde, 571 i Ahkamul-Kur'an, 2/612. 
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djela Subulus-selam veli: "Kada je u pitanju krada, radi se 

0 dvije vrste prava: pravu Allaha, dz.s., i pravu ostecenog 
covjeka. Svako od ovih prava treba ispostovati. Ako je imetak 
pronaden kod kradljivca, bit ce vracen njegovu vlasniku, a 
ako imetak nije pronaden, kradljivac ce biti obavezan poloziti 
garanciju da ce platiti protuvrijednost potrosenog imetka." 797 

Drugo misljenje: Prema drugom misljen ju, kradljivac nije 
obavezan vratiti ukradeni imetak ukoliko je nad njim izvrsena 
serijatska kazna odsijecanja ruke. Ovo misljenje zastupali su 
imam Ebu Hanifa 79 ", Ata, Ibn Sirin, §abi i Mekhul. 799 

Ibn Kudama je rekao: "Ako se kradljivcu odsijece ruka, 
onda on nije duzan vratiti ukradeni imetak. Ako vrati ime- 
tak prije prijave vlastima, njegova ruka nece biti odsjecena, 
a ako mu se ruka odsijece prije nego sto vrati imetak, nece 
biti duzan vracati taj imetak."" 00 

Za potvrdu ovog misljenja oni navode sljedece dokaze: 

Uzviseni kaze: "Kradljivcu i kradljivici odsijecite ruke 
njihove, neka im to bude kazna za ono sto su ucinili i opo- 
mena od Allaha." (El-Maida, 38) U ovom nam ajetu Allah, 
dz.s., govori o tome kako je kazna razmjerna pocin jenom 
grijehu. Sve sto u slucaju krade kradljivac zasluzuje jeste odsi- 
jecanje ruke, sto govori da je to dovoljna kazna. Poslije toga 
nije ispravno tvrditi da kradljivac mora garantirati povrat 
ukradenog imetka."" 1 

Abdur-Rahman ibn Avf, r.a., prenosi da je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Kradljivac koji je kaznjen odsijeca- 
njem ruke nije duzan nadoknaditi ukradeni imetak.""" 2 Ovaj 

'■"SubuluK-.tetum, 4/24; El-Medzmuu xerhil-muhezzeb, 103; Bidajetul- 
muditehid, 2/584, 585 i gerhu fethil-kadir, 5/169. 

""E-Mebsut, 9/157; El-Mugni, 8/271; gcrhu fethil-kadir, 5/413, iH;Ahkamua- 
sidtanije, 283; Rahmetul-ummcfihtilafil-eimme, 281; Ahkamul-Kur'an, 2/431 

1 SubuluK-selam, 4/14. 
"'El-Mugni, 8/271. 
«* Ibid. 

•"El-Mehmt, 9/157 i Ahkamul-Kur'an, 2/612. 
Nesai, 8/93. 
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hadis ukazuje na to da ukoliko je kradljivac potrosio imetak 
koji je ukrao i ako je nad njim obavezno izvrsenje serijatske 
kazne, nije duzan nadoknaditi taj imetak njegovu vlasniku 
bez obzira nato da li gaje potrosio prije ili poslije odsijecanja 
ruke."" 1 

Oni navode i logicki dokaz: garantiranje povrata imetka 
kontradiktorno je s kaznom odsij ecanj a ruke, jer garantiranje 
podrazumijeva mogucnost vlasnistva, a vlasnistvo nad imet- 
kom odbija mogucnost odsijecanja ruke sto je nespojivo."" 4 

Trece misljenje: Prema ovom misljenju kradljivac treba 
nadoknaditi ukradeni imetak i nakon odsijecanja ruke, ali 
pod uvjetom daje imucan. U torn je slucaju obavezan odmah 
nadoknaditi pricinjenu stetu covjeku kojega je pokrao. Prema 
ucenjacima malikijskog mezheba, njegova finansijska situ- 
acija uzima se u obzir u periodu od vremena krade do odsi- 
jecanja ruke.* 05 

Ibn Rusd veli: "Imam Malik i malikijski pravnici prave 
razliku pa kazu: 'Ako je kradljivac imucan, vratit ce sve sto je 
ukrao. A ako je siromasan, ne mora to uciniti sve dok ne ste- 
kne dovoljno imetka. Imam Malik uvjetuje da kradljivac sve 
do odsijecanja ruke bude smatran imucnim.'"" 06 Kao potvrdu 
svome misljenju ovi ucenjaci navode sljedece dokaze: 

Prenosi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Kradljivac koji je kaznjen odsijecanjem ruke nije duzan 
nadoknaditi ukradeni imetak." 807 Ovaj hadis ukazuje na to 
da kradljivcu treba oduzeti imetak prije odsijecanja ruke, sto 
se moze uciniti samo ako posjeduje imetak. 

Oni novode i logicki dokaz pa kazu: Odsijecanje ruke 
kradljivcu jeste kazna, a oduzimanje imetka je druga kazna. 

Ml>3 Subulus-sclam, 4/24. 

"» El-Mugni, 7/271 i El-Mcbmt, 9/158. 

"'Bidajetul-mudztehid, 2/338; ElMudewtnetul-kubra, 4/346, 347; 

Mevahibul-dzdil li serhi muhteaari halil, fi/313; Rahmetul-ummc, 281 i 

El-Mebsut, 9/156. 

* u " Bidajetul-mudztehid, 2/338. 

" n7 Hadis je ranije citiran. 
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Ako je kradljivac siromasan, nece biti materijalno kaznjen, 
jer ako bismo to uradili, kaznili bismo ga dva puta zbog jed- 
nog grijeha, a to nije dozvoljeno.""" Prema ovom misljenju, 
materijalno kaznjavanje moze se desiti samo u slucaju ako 
je kradljivac imucan. Ako je siromasan, nema obavezu nado- 
knadivanja ukradenog imetka. 
Odabrano misljenje 

Smatram da je najispravnije misljenje ono prema kojem 
ce kradljivac vratiti imetak koji je ukrao njegovu vlasniku, 
a ako je potrosio taj imetak, onda ce iz njegova imetka biti 
oduzeta protuvrijednost onome sto je ukrao. To treba uciniti 
bez obzira na to da li je njegova ruka odsjefiena ili nije, ali 
pod uvjetom da je imucan. Bit ce osloboden od toga samo 
pod uvjetom da mu oprosti vlasnik imetka. Sljedeci su razlozi 
za to: 

1. Allahov Poslanik, s.a.v.s., vratio je SarVanu, r.a., njegov 
ogrtac nakon sto je naredio da se odsijece ruka covjeku koji 
gaje ukrao. 

2. Predanje od Abdur-Rahmana ibn Avfa, r.a., nije vjero- 
dostojnojergaprenosi El-Musevver ibn Ibrahim, aon nikada 
nije vidio svoga djeda Abdur-Rahmana ibn Avfa, r.a., jer je 
umro prije njegova rodenja." 0 ' Nesai o ovom predanju veli: 
"Ovo predanje nije vjerodostojno preneseno.""'" Ebu Hatim 
veli: "Ovo se predanje ne prihvata."" 11 Bejheki" 12 veli: "Lanac 
prenosilaca ovog predanja prekinut je.""" 

k,ih Ef.-padZu vtl-iklilu li muhtesaril-halil, 6/313 i Ahkamul-Kur'un, 2/612. 

Subulun-adam 2/24 i Bejheki, Sunenul-kubra, 8/277. 
" w Sunenu-Nesai, 8/93. 
H " Subulits-selam, 2/24. 
••'Sunenul-kubra, 8/277. 

Hl:t Ucenjaei se razilaze o predanju koje prenosi El-MufeddaJ. Od njega se prenosi 
putem ovog lanca prenosilaca: od Junusa, od Zuhrija, od Sada. Prenosi se i 
putem ovog lanca prenosilaca: od Junusa, od Sada ibn Ibrahima, od njegova 
brata El-Musewera. Ako je Sad sin Ibrahima ibn Abdur-Rahmana ibn Avfa, 
r.a., nije nam poznato da je on imao brata po imenu El-Muscwer, a koji je pre- 
nosio hadise. El-Musevver, kojem se pripisu je Sad ibn Ibrahim ibn Muhammed 
ibn Ibrahim, nije nikada slusao hadise od svoga djeda Abdur-Rahmana ibn 
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3. Kradljivac se ne smatra vlasnikom imetka koji je 
ukrao jer to nije legalan put za stjecanje imetka. Autor djela 
Subulu-selam veli: "Tvrditi da je pravo Allaha, dz.s., da se 
Njegova naredba izvrsi i pravo ostecenog covjeka jedno te 
isto suprotno je temeljnim ucenjima islama i ta tvrdnja nije 
tacna. Radi se o dva razlicita prava; odsijecanje ruke ima 
za cilj preventivno djelovanje na ostale ljude, a oduzimanje 
ukradenog imetka ima za cilj nadoknadu stete pokradenom 
covjeku." 8 " 

Posljedice pokajanja zbog krade sprain 
oslobadanja od ahiretske kazne 

Nakon sto je spomenuo da prima pokajanje kradljivca, Allah, 
dz.s., rekao je za Sebe da mnogo prasta i da je milostiv: 'A 
onome ko se poslije nedjela svoga pokaje i popravi - Allah 
ce sigurno oprostiti. Allah doista prasta i samilostan je." 
(El-Maida, 39) 

Ovaj ajet ukazuje na to da Allah, dz.s., prima pokaja- 
nje kradljivca, ukoliko se iskreno pokaje i ukoliko nad njim 
bude izvrsena serijatska kazna te ukoliko ukradeni imetak 
vrati njegovu vlasniku. To ukazuje na to da ga Allah, dz.s., 
na ahiretu nece kazniti zbog pocinjenog grijeha. 


Avfa, r.a., niti ga je ikada vidio, tako da je ovaj lanac prenosilaca prekinut. 
Ibrahim ibn Abdur -Rahman nikada nije slusao hadise od Omera ibn Hattaba, 
r.a., nego neki kazu da ga jc samo vidio. Njegov je otae umro u vrijemc hila- 
feta Osmana, r.a., i susretao sc s njegovim sinovima nakon smrti njegova oca 
Abdur-Rahmana. Nije potvrdeno da su oni ikada sreli Osmana, r.a., tako daje 
i ovaj lanac prenosilaca prekinut. Ako se radi o nekom drugom El-Musevveru, 
onda nam nije poznat ni on ni njegov brat. Iz \jerodostojnih hadisa moze se 
zakljuciti da niknme nije dozvoljeno koristiti tudi imetak, osim ako je njegov 
vlasnik zadovoljan time. Bejheki, Sunenul-kubm, 8/277 i Niisbur-raje, .'1/375, 
376. 

""Suhulu.f-.wlam, 2/2*[Ah/camul~Kur'an, 2/612. 
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Posljedice tevbe nakon kazne za potvoru 

Allah, dz.s., kaze: "One koji okrive postene zene, a ne 
dokazu to sa cetiri svjedoka, s osamdeset udaraca bicem 
izbicujte i nikada vise svjedocenje njihovo neprimajte; to su 
necasni ljudi, osim onih koji seposlije togapokaju ipoprave, 
jer i Allah prasta i samilostanje." (En-Nur, 4, 5) Ovaj ajet 
govori o kazni za potvoru te o nacinu na koji treba da se 
pokaje onaj ko je ucinio ovaj grijeh. 

Najprije cemo dati definiciju potvore te cemo govoriti 
o tome da li je kaznjavanje onoga ko je potvorio iskljucivo 
pravo Allaha, dz.s., ili na to mogu utjecati i ljudi koji su 
potvoreni. 

Jezicko znacenje rijeci el-kazfu (potvora) jeste baca- 
nje kamena ili odapinjanje strijele s namjerom da se neko 
povrijedi. Ova rijec takoder se moze upotrijebiti kada zelimo 
nekoga ukoriti i vrijedati. 315 

Terminoloska definicija potvore glasi: Potvora je kada 
neko optuzi 816 nekoga bez ikakva dokaza da je pocinio blud 
ili homoseksualizam" 17 ili da negira ocinstvo nad djetetom 

MS El-Mufredatufi ' garibil-Kur'an, 397 i Lisanul-areb, 9/276, 277. 
"'"Prema ucenjacima, postoji devet uvjeta da bi se desila potvora; dva uyjeta 
odnose se na onoga ko potvara, dva uvjeta odnose se na djelo za koje je neko 
potvoren i pet uvjeta odnose se naosobu kojaje potvorena. Uvjetdabisenecije 
potvaranje uzclo u obzir jeste da se radi o osobi kojaje pri zdravoj pameti i 
kojaje punoljetna. Dva uvjeta koja se odnose nadjelo zakojeje neko potvoren 
jesu da ta osoba bude optuzena da je ucinila blud ili homoseksualizam, i to 
na nacin da zbog toga zasluzuje da nad njim bude izvrsena serijatska kazna, 
a dmgi je da negira da je otac djetetakoje je rodila njegova zena. Pet uvjeta 
koji se odnose na potvorenu osobu: daje pri zdravoj pameti, da je punoljetna, 
daje musliman, Slobodan i daje poznat po svojoj cestitosti. Ahkamul- Kur'an, 
3/1332, 1333 i Umdetus-mlik ve uddetun-na.sik, 238. 

Rahmetul-umnie, Til; El-Mizanul-kubm, 2/160 iAhkamux-sultanije, 270, 
271. 
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koje je rodila njegova supruga bez obzira na to da li je to 
izrazio nedvosmislenim rijecima ili metaforicno." 1 " Primjer 
nedvosmislene optuzbe jesu rijeci: "Bludnice!", "Vidio sam 
te kako cinis blud!", "Ti si dijete koje se rodilo iz bluda!" i 
si. Primjer metaforicnog potvaranjajesu rijeci: "Grjesnice!", 
"Razvratnice!" i si. Potvaranje se moze desiti i dvosmislenim 
rijecima, naprimjer: "Nisam ja blud ucinio!", "Mene moja 
majka nije rodila iz bluda!" i bilo koje druge rijeci iz kojih se 
moze zakljuciti da neko drugi jest to uradio. 

Imam Malik i njegovi sljedbenici smatraju da u svim 
ovim sluiajevima treba bicevati onoga koje potvorio." 9 Prema 
jednom rivajetu, ovo misljenje zastupao je i imam Ahmed 
ibn Hanbel. 

Malik prenosi od Amre bint Abdir-Rahman da su se neka 
dvojica ljudi posvadali u vrijeme hilafeta Omera ibn Hattaba, 
r.a., pa jedan drugom rece: "Tako mi Allaha, dz.s., moj otac 
nijebludnik niti jemoja majka bludnica." Omer, r.a., zatrazi 
misljenje ashaba o ovom pitanju pa neko rece: "On je ovim 
rijecima zelio pohvaliti svoga oca i majku." Drugi rekose: 
"Mogao ih je pohvaliti i na neki drugi nacin. Mislimo da ga 
treba kazniti bicevanjem zbog potvore." Omer, r.a., nakon toga 
naredio je da s osamdeset udaraca bicuju ovog covjeka." 20 
sis Ucenjaci se razilaze o tome da li treba izvrsiti serijatsku kaznu nad onim ko 
je optuzio nekoga daje ucinio neki drugi grijeh osim bluda. Jedni smatraju da 
se serijatska kazna za potvoru desava samo u slucaju da se radi o optuzbi za 
blud, a u drugim slucajevima, naprimjer, porican je ocinstva ili krvnog srodstva 
s djedom, ili za homoseksualizam i si., ne izvrsava se serijatska kazna. Ovo su 
misljenje zastupali: Ata, Katada i Ebu Hanif a. Medutim, Hasan, §afija, Neha'i, 
Zuhri, Malik, Ebu Jusuf, Muhammed ibn Hasan i Ebu Sevr smatrali su da i 
u ovim slucajevima treba izvrsiti serijatsku kaznu nad onim ko je potvorio. 
El-Mehalla, 11/266; El-Mugni, 8/220 i El-Mudevvenetul-kubra, 6/214. 
" l, Imam Malik je rekao: "I u slucaju potvore pomocudvosmislenih rijeci treba 
bicevati onoga ko je potvorio." El-Mwkwenetvl-kubra, 16/224; Ahkamul- 
Kur'an, 3/268; Rahmetul-umme Jihtilqfil-eimme, 277; Bidajetul-mudztehid, 
2/330; El-Mugni, 8/222 i Gajetul-munteha Jil'dzemi be/nel-iknai vel-munteha, 
3/323. 

aio Malik, §erhuz-Zerkani ala Muvetta, 4/152. 
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Odabrano misljenje 

Smatram da je ispravno ono misljenje prema kojem treba 
bicevati svakoga ko na bilo koji nacin pokusa potvoriti nevinu 
osobu. Jer, i ako neko pokusa dvosmislenim rijecima potvoriti 
nekoga, to je isto kao da ga je direktno optuzio. 

Kurtubi veli: "Cilj serijatske kazne zbogpotvore jeste da 
se spere ljaga i sramota s osobe koja je potvorena. I u slucaju 
kadasetodesava dvosmislenim rijecima velicina stete istaje 
kao i kada se to direktno cini. Allah, dz.s., obavijestio nas je 
o uvredama koje je guajb, a.s., dozivio od svoga naroda. Oni 
su mu rekli: 'E bas si pametan i razuman!', tj. e bas si glup i 
zalutao si. Iako na prvi pogled rij eci koje su mu uputili mogu 
znaciti pohvalu, one su imale za cilj vrijedanje i potvoru.'"" 2 ' 
Medutim, ukoliko se iz rijeci ne moze zakljuciti da govornik 
zeli potvoriti nekoga nego samo uvrijediti, u torn se slucaju 
ne moze odrediti kazna bicevanjem. 

Je li kaznjavanje onoga koje potvorio 
iskljucivo pravo Allaha, dz.s., ili i 
ljudi mogu o tome odlucivati 

Neki ucenjaci smatraju da o kaznjavanju onoga koje potvorio 
odlucuje iskljucivo Allaha, dz.s., a neki smatraju da o tome 
da li ce grjesnik biti kaznjen odlucuju oni koji su potvoreni. 
Postoje i oni ucenjaci koji smatraju da se radi o zajednickom 
pravu izmedu Allaha, dz.s., i ljudi. Ovisno o misljenju koje 
se prihvati, moze se odlucivati da li ce onome koje potvorio 
biti oprosteno ili ce biti kaznjen. 

Ibn Rusd s22 veli: "Oni koji smatraju da seo kaznjavanju 
odlucuje iskljucivo na osnovu Allahovih, dz.s., propisa" 23 tvrde 

""Dzamiu li ahkamil-Kur'un, 12/173. 

Bulajetul-mwlztehid ve nihajetul-muktesid, 2/331, 332. 
**'Bedaiuf;-.*anai, 7/52. Vecina prava u ovom slucaju pripada Allahu, dz.s., s 
tim da i potvoreni covjek ima udjela u tome, jer se radi o njegovoj casti koju 
serijatska kazna ima cilj zastititi. Na 56. strani ovog djela autor veli: "Ukoliko 
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da onaj ko je potvoren nema pravo oprostiti onome ko gaje 
potvorio i oni to porede s bludom. Oni koji pak smatraju da 
je to pravo potvorenog covjeka tvrde da on ima pravo ako 
zeli oprostiti osobi koja gaje potvorila bez obzira na to da li 
je slucaj prijavljen organima vlasti ili nije. Prema misljenju 
onih koji smatraju dajeto pravo i Allaha, dz.s, i potvorenog 
covjeka, postoji razlika izmedu toga da li je slucaj prijavljen 
vlastima ili nije."" 2 * 

Odabrano misljenje 

Smatram da je najispravnije misljenje ono prema kojem je 
serijatska kazna za potvoru propis u kojem se preplicu prava 
Allaha, dz.s., i prava osobe koja je potvorena. Ako je slucaj 
prijavljen vlastima, u torn je slucaju kaznjavanje grjesnika 
iskljucivo pravo Allaha, dz.s.Jerje Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Oprastajte medusobne zamjerke jedni drugima, a ako 
jedni druge meni prijavite, onda ja moram obavezno izvrsiti 
serijatsku kaznu." 825 A Allah, dz.s., najbolje zna! 

Kazna za onoga ko je potvorio 

Ukoliko onaj ko je potvorio ne dovede cetiri svjedoka koji ce 
posvjedociti da on govori istinu, bit ce kaznjen trima vrstama 
kazne: 

sc na osnovu nepobitnih dokaza utvrdi da je neko potvorio, trcba ga obcvezno 
serijatski kazniti i nije mil dozvoljeno oprostiti. Isti propis vazi i u slucaju da 
potvorena osobaoprosti ilisena neki nacin dogovori s onim ko gaje potvorio. 
Taj dogovor nece biti vazeci i grjesnik ce obavezno biti kaznjen." 
» w Malik u djelu El-Mudevvenetul-kubra, 15/270, veli: "Ako slucaj potvore bude 
prijavljen vlastima, onda nema oprosta za onoga ko je potvorio." Zekerija e!-En- 
sari, u svom djelu gerfat revdit-talibi min esnel-metalibi, 4-/136, veli : "Potvorena 
osoba ima najvise prava da odlucuje o tome jer se radi o njegovoj casti i ona 
ako zeli moze osloboditi kazne covjeka koji ju je potvorio." Merijj ibn Jusuf 
el-Hanbeli u svom djcli Gajetul-munteha, 3/323, veli: "Pravo na kaznjavanje 
osobe koja je potvorila ima iskljucivo onaj koje potvoren, medutim, njemunije 
dozvoljeno samoinicijativno izvrsiti tu kaznu. Ako potvorena osoba oprosti, 
gijesnikce biti osloboden serijatske kazne. Ako je potvoreno vise osoba, da bi 
onaj ko je potvorio bio posteden kazne, svi potvoreni moraju oprostiti." 
""Hadisjeranijecitiran. 
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1. Bit ce bicevan s osamdeset udaraca bicem. 

2. Njegovo svjedocenje nikada vise nece biti prihvatano. 

3. Bit ce nazvan grjesnikom te se od tada ni kod Allaha, dz.s., 
ni kod ljudi nece smatrati cestitim. Ovo su kazne propisane 
za onoga ko je potvorio neduznu osobu ukoliko se iskreno 
ne pokaje zbog toga." 26 

Posljedice pokajanja zbog ovoga grijeha 
nakon sto slucaj bude prijavljen vlastima 

Allah, dz.s., kaze: "Osim onih koji se poslije toga pokaju i 
poprave. .."(En-Nur, 5) Ako se osoba kqja je potvorila iskreno 
pokaje, kakve su posljedice tog pokajanja? 

Ucenjaci se slazu o tome da, i ako se onaj ko je potvo- 
rio pokaje, nece biti osloboden serijatske kazne bicevanjem. 
Svrha ove kazne jeste da se preventivno djeluje na ljude pa 
da olahko ne potvaraju jedni druge za ono sto nisu ucinili. 
gerijatska kazna u ovom slucaju jeste i kazna i sredstvo 

pomocu kojeg ce gijesnik biti ociscen na Sudnjem danu od 
grijeha koji je ucinio. Zbog toga ce ova kazna biti izvrsena 
bez obzira na to da li se grjesnik pokajao zbog potvore ili 
nije jer je Allah, dz.s., rekao: "Osim onih koji se poslije toga 
pokaju i poprave, jer iAllahprasta i samilostanje!", tj. koji 
se pokaju zbog potvore nakon sto nad njima bude izvrsena 
serijatska kazna. 827 

Imam Ibn Hazm komentirajuci dio ajeta: "...poslije 
toga..." kaze: "Ovaj dio ajeta ukazuje nam na to da se ovo 
pokajanje uzima u obzir tek nakon izvrsenja serijatske kazne 
s osamdeset udaraca bicem, te kazne neprihvatanja svjedo- 
cenja i nazivanja grjesnikom."" 28 

Ibn Rusd veli: "Ucenjaci se slazu o tome da pokajanje 
ne biva uzrokom brisanja grijeha." 829 

•"El-Mhcmu-kubra, 2/160. 
'"Tenvirul-mikbasji te/siri Ibn Abbas, 292. 
""El-Mehalla, 11/l.TO. 

*™Bidaje/ul-muaztehid ve nihajetid-mukteind, 2/332. 


330 POKAJANJE u svjetlu Kur'ana £asnog 


Ibn Kudama veli : "Ako seonaj ko je potvorio i pokaje, zbog 
toga nece biti posteden serijatske kazne. Ucenjaci se slazu o 
tome da se njegov postupak i dalje smatra grijehom."" 30 

Ucenjaci se razilaze o tome da li se ajet koji govori o 
pokajanju odnosi i na dio ajeta: "...i nikada vise svjedocenje 
njihovo ne primajte..." (En-Nur, 4) 

Prva skupina ucenjaka smatra da se u slucaju ako se onaj 
ko je potvorio iskreno pokaje, njegovo svjedocenje ponovo 
prihvata. Medu onima koji su zastupali ovo misljenje su: 
Omer, r.a., i Ibn Abbas, r.a., a od tabiina to su bili: Ata, Tavus, 
Mudzahid, gabi i Zuhri. Medu mezhebskim imamima ovo 
su misljenje zastupali: Malik" 31 , Ebu Hanifa" 32 i Ahmed ibn 
Hanbel. 831 

Druga skupina ucenjaka smatra da se ajet koji govori o 
pokajanju onoga ko je potvorio odnosi samo na dio prethod- 
nog ajeta, u kojem stoji da su oni koji potvaraju necasni ljudi. 
Medu ucenjacima koji su zastupali ovo misljenje su: £urejh 
el-Kadij, Seid ibn Musejjib, Hasan, Ibrahim en-Neha'i, Seid 
ibn Dzubejr i ucenjaci hanefijskog mezheba."''* 

Prva skupina ucenjaka kao potvrdu za svoje misljenje 
navode sljedece dokaze: 

Oni smatraju da se ajet koji govori o pokajanju onoga ko 
je potvorio odnosi na posljednje dvije recenice iz prethodnog 
ajeta: "...i nikada vise svjedocenje njihovo ne primajte; torn 
necasni ljudi."To obrazlazu sljedecim dokazima: 

"■"> El-Mugni, 9/198. 

U djelu El-Mudevventul'kubra, 13/158, 159, stoji daje imam Malik rekao: 
"Ako se onaj ko je potvorio iskreno pokaje, njegovo ce svjedotenje opet biti 
pnhvatano." Ahkamul-Kur'an, 3/273. 

H31 gafija, 8/311, kaze: " Prihvata se s\jedocenje onoga nadkimje izvrsena ser - 
jatska kazna." 

s "El-Mugiii, 9/197; Ahkamul-Kur'an, 3/271; Rahmetul-umme, 323 i El-Fikhu 
alel-mezahibil-erbeati, 5/241. 

""Ahkamul-Kur'an, 3/273; Tefoirur-Razi, 23/1161; Rahmetul-umme, 323 i 
El-Fikhu alel-mezahibil-erbeati, 5/240. 


POSLJEDICE TEVBE 


Kur'anski ajet: "Osim onih koji se pokaju..." obja.v])en je 
odmah nakon ajeta koji govori o kaznama za potvoru tako 
da se odnosi na sve njih. Na to ukazuje sljedece: 

a. Ako neko kaze: "Mqj je rob Slobodan i razvodim se 
od svoje zene, ako to Allah, dz.s., htjedne!" Ovo izuzimanje 
odnosi se na obje spomenute stvari, a ne samo na jednu od 
njih. Svakako da se izuzimanje onih koji se pokaju ne odnosi 
na bicevanje, jer su svi ucenjaci slozni u tome da pokajanje 
ne utjece na oslobadanje od serijatske kazne." ,1s 

b. Veznik koji se spominje u ajetu: "One koji okrive 
postene zene, a ne dokazu to s cetiri svjedoka, s osamdeset 
udaraca bicem izbicujte i nikada vise svjedocenje njihovo 
ne primajte" (En-Nur, 4) ukazuje na to da ove kazne idu 
zajedno i da se ne odvajaju jedna od druge. Na osnovu toga 
izuzimanje u sljedecem ajetu ne moze se odnositi samo na 
jednu od njih nego upravo suprotno tome; odnosi se na sve 
ove kazne.* 36 

c. Ovakavnacin izuzimanja prisutan je i na drugim mje- 
stima u Kur'anu, naprimjer: "Kazna za one kojiprotivAllaha 
i Poslanika Njegova vojuju i koji nered na Zemlji cine..." sve 
do ajeta: "...ali ne i za one koji se pokaju prije nego sto ih 
se domognete! "(El-Maida, 33, 34) Medu ucenjacima nema 
razilazenja o tome da se mogucnost pokajanja odnosi na 
sve nabrojane vrste prijestupnika koji se spominju u prvom 
ajetu. 837 

d. Dio ajeta: "...torn necasni {;Wi"govoriouzrokuzbog 
kojeg se njihovo svjedocenje ne prima. Ako prestanu biti 
necasni ljudi, u torn ce slucaju njihovo svjedocenje ponovo 
biti prihvatano.*'" §abi koji ne zastupa ovo misljenje kaze: 
"Allah, dz.s., prima njegovo pokajanje, ali ne prima njegovo 

""Tefsirur-Razi, 23/161. 

"Ibid; Ttfsirul-Kurtubi, 12/181; Tejsirul-Kessaf, 3/51 i El-Fikhu alel-mez - 
hibil-erbeati, 5/242. 
'"Tepirur-Razi, 23/161. 
""Ibid, 23/162. 
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s\jedocenje?!"" 39 Oni koji zastupaju ovo misljenje rijec: "... 
nikada...", koja se u ajetu odnosi na prihvatanje svjedocenja, 
tumace tako da ona znaci - nemojte prihvatati njegovo svje- 
docenje sve dok se ne pokaje zbog potvore koju je iznio. Isti 
je slucaj i s neyjernikom; njegovo se svjedocenje nece prihva- 
tati sve dok je nevjernik."* 0 Vremenski period neprihvatanja 
svjedocenja ogranicen je vremenom do iskrenog pokajanja 
zbog ucinjenog grijeha. Ako se iskreno pokaje, njegovo svje- 
docenje bit ce vazece. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Onaj ko se pokaje 
zbog ucinjenog grijeha isti je kao onaj ko taj grijeh uopce 
nije ucinio." Hadis ukazuje na to da se svjedocenje onoga 
ko nema grijeha prihvata. Dakle, isti je slucaj i s onim ko se 
pokaje zbog ucinjenog grijeha. 

Oni navode i logocki dokaz; desava se da i nevjernik 
nekogapotvori i ako primi islam njegovo svjedocenje postaje 
vazece, jer se prihvatanjem islama brisu svi grijesi pocinjeni 
prije njegova primanja. Prece je reci da musliman koji se 
pokaje zbog poeinjenog grijeha ima pravo ponovo svjedociti 
jer je grijeh koji musliman ucini potvorom nekoga manji od 
toga kada nevjernik isto ucini. Osim toga, svi se ucenjaci slazu 
u tome da se covjek moze pokajati zbog nevjerstva, bluda, 
pijenja alkohola, ubistva i da se s\jedofienje takvog covjeka 
prihvata. Isto je i s onim ko se pokaje zbog potvore jer se, 
naprimjer, blud smatra vecim grijehom od potvore. 84 ' 

Druga skupina ucenjaka kao potvrdu svome misljenju 
navodi sljedece dokaze: 

Imam Ebu Hanifa smatra da su dijelovi ajeta koji govori 
o kaznama za potvoru razliciti: "...s osamdeset udaraca bicem 
izbicujte..." - naredba, "...i nikada vise svjedocenje njihovo 
ne primajte" - zabrana, "...to su necasni ljudi..."- obavijest o 
polozaju koji zauzimaju kod Allaha, dz.s., oni koji potvaraju 

H:,H Ilanul-muvekkiin, 10/12. r >. 

Kl " Tcf 'sirul-Kurtubi, 12/181 i El-Fikhu alel-mezahibil-erbeati, 5/242. 
"*' Tefsiru-Razi, 2,3/160, 161. 
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nevine ljude i ova recenica nije povezana s prethodnim. Autor 
djelaEWGessa/upucuje na ovo znacenje pa kaze: "Ebu Hanifa 
kaze da je serijatska kazna za potvoru osamdeset udaraca 
bicem, a to da nikada vise ne treba prihvatati svjedocenje 
onoga ko je to ucinio dokazuje ajetom: 'One koji okrive 
postene zene, a ne dokazu to s cetiri svjedoka, s osamdeset 
udaraca bicem izbicujte i nikada vise svjedocenje njihovo ne 
primajte', a zadioajeta: '...torn necasni ljudi...' kaze da je to 
obavijest o stanju ovih grjesnika kod AUaha, dz.s."" 42 

Opcenitost je prisutna u dijelovima ajeta koji govori o 
kazni za potvoru" 41 i nije dovoljno izuzimanje u sljedecem 
ajetu kako bi ta opcenitost prestala vaziti, osim kada je u 
pitanju obavijest koja govori o tome kako su oni koji potvaraju 
nevine ljude necasni. 

Ako bi se izuzimanje onih koji su se pokajali odnosilo 
na sve dijelove, onda bi pokajanje bilo uzrokom da onaj ko 
je potvorio bude osloboden serijatske kazne bicevanjem. 
Poznato je da postoji konsenzus ucenjaka o tome da pokajanje 
ne moze biti uzrokom oslobadanja od bicevanja. Na osnovu 
toga moramo zakljuciti da se izuzimanje pokajnika odnosi 
samo na posljednji dio prethodnog ajeta, u kojem stoji da su 
oni koji potvaraju necasni ljudi." 4 '' 

Govoreci o tome kako ne treba prihvatati svjedocenje 
onih koji potvaraju: "...i nikada vise svjedocenje njihovo ne 
primajte.." Allah, dz.s., istakao je da to nikada vise ne treba 
uciniti, a uz to ih je nazvao necasnim ljudima. To ukazuje na 
cinjenicu da njihovo svjedocenje vise ne vazi jer ce samo u torn 
slufiaju rijec nikada biti realizirana." 45 Medu onima koji su 
ovaj stav hanefijskih ucenjaka smatrali najispravnijim jeste i 
Ebu Bekr el-Dzessas, koji kaze: "Dokaz da se izuzimanje onih 
koji su se pokajali odnosi samo na posljednji dio ajeta jeste 

**'Ez-ZamahKeri, ,3/50. 

™Tefsirttr-Razi, 23/162 i Rl-Fikku alel-mezahikil-erbeati, 5/140. 
""Ibid. 

* Vj F.l-Dzerimetu vel-ukubetu fil-Jikhil-islami, 123. 
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serijatsko pravilo prema kojem mora postojati dokaz da se 
izuzimanje odnosi i na prethodne tekstove.""* 6 

Kada je u pitanju sunnet Allahova Poslanika, s.a.v.s., oni 
navode sljedece hadise: 

Abbad ibn Mensur prenosi od Ikrime, a on od Ibn Abbasa, 
r.a., koji pripovijeda daje Hilal ibn Umejja optuzio svoje zenu 
za blud pred Allahovim Poslanikom, s.a.v.s. U ovom predanju 
stoji daje receno: "Sadace Allahov Poslanik, s.a.v.s., narediti 
bicevanje Hilala ibn Umejja i ponistit ce njegovo svjedocenje 
medu muslimanima." 8 " 

Hadzadz ibn Erta prenosi od Amra ibn guajba, od nje- 
gova oca, a on od njegova djeda daje Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Muslimani se smatraju casnim i pravednim, osim ako 
su bicevani zbog potvore." 8 ' 18 U ovom hadisu Allahov Poslanik, 
s.av.s., obavijestio nas je da su svi muslimani casni i pravedni, 
osim onih nad kojima je izvrsena serijatska kazna bicevanjem 
zbog potvore. Takoder se moze zakljuciti da pokajanje nije 
uvjet za to."" 

Amr ibn guajb prenosi od svoga oca, a on od njegova 
djeda, daje Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Nije dozvoljeno 
svjedocenje onoga ko je varao i pronevjerio nesto, niti onoga 
nad kime je izvrsena serijatska kazna, niti onome ko zavidi 
svome bratu muslimanu."" 30 Ovaj hadis ukazuje na to da se 
svjedocenje ne prima od onoga nad kime je izvrsena serijat- 
ska kazna. 851 

Oni takoder kao dokaz koriste predanje Ibn Dzurejdza, 
od Ataa el-Horosanija, od Ibn Abbasa, r.a., daje rekao: "£ak 

•"■Ahkamvl-Kuran, .3/238. 
""Ahmed, 1/238. 

***Ahkamul-Kuran, 3/280 i El-Fikhu alel-mezahibil-erbeati, 5/241. 
HV 'Ahkamul'Kur'an, 3/280. 

H ' J "Sunen IbnMadze, 2/792; Alitor djela£zv&uai£/veli: "Unjegovu laiu-upr - 
nosilacaje Hadzadz ibn Erta, a on je podmetao hadise." 
"'" Ahkamvl-Kuran, 3/280. 
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i ako se pokaje, svjedocenje onoga ko je ucinio potvoru ne 
prihvata se."" 52 

Kajs ibn Asim veli: "Kada bi Ebu Bekreti dosli ljudi tra- 
zeci od njega da svjedoci, on bi im rekao da potraze nekoga 
drugog, jer je on u ocima ljudi grjesnik zbog toga sto je jed- 
nom prilikom nekoga potvorio."" 53 Ove njegove rijeci dokaz 
su da se ne prihvata svjedocenje onoga ko je ucestvovao u 
potvori. 

Odabrano misljenje 

Smatram da je najispravnije misljenje ono prema kojem se 
prihvata pokajanje zbog potvore. Na to ukazuje ajet u kojem 
se spominje izuzimanje onih koji su se pokajali i to se izuzi- 
manje odnosi na kazne spomenute u prethodnom ajetu, osim 
bicevanja, jer se ucenjaci slazu u tome da i pored pokajanja 
treba bicevati onoga ko je ucestvovao u potvori. 

Prenosi se daje Ibn Abbas, r.a., komentirajuci ajet: "...i 
nikada vise svjedocenje njihovo ne primajte; to su necasni 
ljudi, osim onih koji se pokaju..." rekao: "Prema Allahovoj, 
dz.s., Knjizi, ako se neko pokaje zbog potvore, njegovo ce se 
svjedocenje prihvatati."" 4 

gto se tice dokaza koje navode ucenjaci hanefijskog 

mezheba, postoji nekoliko zamjerki kada je u pitanju i tekst 
dokaza ali i lanac prenosilaca koji ih prenosi. 

Zamjerke kada je u pitanju tekst njihovih dokaza su: 
I Predanja Hilala ibn Umejja, r.a., u kojem stoji daje 
neko rekao: "Sadace Allahov Poslanik, s.av.s., narediti biie- 
vanje Hilala ibn Umejja..." Iz teksta mozemo zakljuciti da ovo 
nisu rijeci Allahova Poslanika, s.a.v.s., nego nekog ensarije. 

U predanju koje biljezi Imam Ahmed stoji daje Ibn 
Abbas, r.a., rekao: "Nakon sto jeobjavljen ajet: 'One koji okrive 
postene zene, a ne dokazu to s cetiri svjedoka, s osamdeset 

* M llamul-muvekkiin, 1/122 i El-Mehalla, 9/431. 
•"'Ibid. 

*"Fethul-bari serhu Sahihil-Buhari, 5/255. 


336 POKAJANJE u svjetlu Kur'ana casnog 


udaraca bicem izbicujte i nikada vise svjedocenje njihovo ne 
primajte Sad ibn Ubada, r.a., koji je bio poglavar ensarija, 
rekao je: 'Allahov Poslanice, je li bas tako objavljeno?' Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rece: 'Ensarije, poslusajte kakvo je pitanje 
postavio vas poglavar!' Ensarije rekose: 'Allahov Poslanice, 
nemoj ga koriti jer je on izrazito ljubomoran covjek. Tako 
nam Allaha, dz.s., nikada se nije ozenio, a da mlada nije bila 
djevica, a nikada se nije ni razveo. A i da se razveo niko od 
nas ne bi se usudio ozeniti se njegovom bivsom zenom zbog 
njegove ljubomore.' Sad, r.a., rece: Allahov Poslanice, ja dobro 
znam da je ajet koji ti je objavljen istina, ali sam se zacudio 
zbog toga sto ako bih zatekao nekoga na svojoj zeni, ne bih 
mogao nista uciniti, osim ako dovedem cetvericu svjedoka. 
Tako mi Allaha, dz.s., dok ja njih dovedem, on moze i zavr- 
siti s njom.' Nije proslo mnogo vremena kad dode Hilal ibn 
Umejja, a on je jedan od trojice kojima je primljeno pokajanje 
zbog izostanka iz Bitke na Tebuku. Obavijestio je Allahova 
Poslanika, s.a.v.s., da je pri povratku s puta na svojoj zeni 
zatekao nekog covjeka i svojim ocima vidio i usima cuo kako 
cine blud. Allahovu Poslaniku, s.a.v.s., nimalo se nije svidjelo 
to sto je cuo i ova mu je vijest tesko pala. Ensarije rekose: 
'Eto, upravo smo iskusani onim o cemu je Sad, r.a., govorio. 
Sada ce Allahov Poslanik, s.a.v.s., narediti bicevanje Hilala ibn 
Umejja, r.a., i reci ce muslimanimada ne prihvataju njegovo 
svjedocenje.'"" 55 

Imam Ibn Hazmveli: "Ovu posljednju refienicu nije izgo- 
vorio Allahov Poslanik, s.a.v.s., a u obzir se uzimaju samo 
njegove rijeci. To je bila samo njihova pretpostavka koja ne 
mora biti tacna. Nije preneseno da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
ashabima naredio bicevanje Hilala, r.a., niti da ne prihvataju 
njegovo svjedocenje." 

Kada su u pitanju lanci prenosilaca predanja koja uce- 
njaci hanefijskog mezheba navode kao dokaz, tu postoje slje- 
dece zamjerke: Ucenjaci u hadiskoj nauci kriticki govore o 


ITadis je ranijc citiran. 
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ovom predanju jer ga prenosi samo Abbad ibn Mensur, a on 
je imao problema s pamcenjem." 06 

Imam Ibn Hazm veli: "Ovo predanje nije vjerodostojno 
jer ga prenosi samo Abbad ibn Mensur, a o njemu je Jahja 
ibn Kattan rekao da nije dobro pamtio i da nije zadovoljan 
njegovim predanjima." 8 ' 17 

Ibn Muin kaze: "Da je ovo predanje vjerodostojno ne bi 
se u njemu nalazili ovakvi komentari. U njemu ne stoji da se 
ne prihvata svjedocenje onoga ko je ucestvovao u potvori." 

Oni kao dokaz navode dvapredanja koja prenosi Amr ibn 
guajb. U prvom stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

"Muslimani se smatraju casnim i pravednim, osim ako su 
bicevani zbog potvore." A u drugom: "Nije dozvoljeno svje- 
docenje onoga ko je varao i pronevjerio nesto..." Nijedno od 
ova dva predanja nije vjerodostojno preneseno jer se u lancu 
njihovih prenosilaca nalazi Hadzadz ibn Erta. Ibn Hadzer 
kaze: "Ucenjaci hanefi jskog mezheba kao dokaz navode pre- 
danja koja nisu vjerodostojna. Najpoznatije je ono u kojem 
stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 'Nije dozvoljeno 
svjedocenje onoga koje varao i pronevjerio nesto, niti onoga 
nad kime je izvrsena seri jatska kazna, niti onome ko zavidi 
svome bratu muslimanu.' Ovo predanje biljeze Ebu Davud, 
Ibn Madza i Tirmizi od Aise, r.a. Tirmizi veli da ovo predanje 
nije vjerodostojno." Ebu Zura veli: "Ovo se predanje ne moze 
prihvatiti." 

Oni takoder navode predanje Ibn Dzurejdza, od Ataa el- 
Horosanija, od Ibn Abbasa, r.a., a u njemu stoji: "Svjedocenje 
onoga ko je ucestvovao u potvori ne prihvata se pa makar se 
oniskrenopokaje."" 58 Ibn Hadzerveli: "Abdur-Rezzak bil jezi 
predanje od Ataa el-Horosanija, od Ibn Abbasa, r.a., medu- 

Hf *Ncixfmr-rqjc, 3/251, 252. 
""El-Mekalla, 9/432. 
""Hadis je ranije citiran. 
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tim, njegov je lanac prenosilaca prekinut. Oni koji smatraju 

da se radi o jakom lancu prenosilaca grijese."" 59 

Oni navode i predanje Ebu Bekrete, r.a., u kqjem stoji da 
je rekao: "U ocima muslimana ja sam grjesnik." Ovo predanje 
u suprotnosti je s rijecima Omera, r.a., koji je nakon sto je 
naredio biievanje Ebu Bekreta, r.a., gibla ibn Mabeda, r.a., 
i Nafia, r.a., zbog toga sto su potvorili Mugiru, r.a., trazio od 
njih da se pokaju. Omer, r.a., torn je prilikom rekao: "Od onih 
koji se pokaju prihvatat cu svjedocenje."" 60 

Imam Ibn Kajjim el-Dzevzijj rekao je: "O predanju u 
kojem stoji da su muslimani oznacili Ebu Bekreta, r.a., kao 
grjesnika - da nas Allah, dz.s., sacuva toga da nekog pleme- 
nitog ashaba opisemo ovim imenom i da ne prihvatamo od 
njega hadise koji govore o propisima vjere."""' 

Kako se treba pokajati onaj ko je nekoga potvorio 

Potvora se moze desiti na dva nacina: da potvoreni zna za 
potvoru ili da ne zna za potvoru. 

Kako se treba pokajati onaj ko je 
potvorio a potvoreni zna za potvoru 

Kada potvorena osoba sazna za potvoru, moze oprostiti 
onome ko je to izmislio, a moze, ako zeli, prijaviti slucaj 
vlastima. Ako oprosti, to je istovremeno i brisanje grijeha 
onome ko je potvorio. Medutim,ako ne oprosti i prijavi slu- 
caj vlastima, onaj ko je izmislio potvoru treba obavezno biti 
kaznjen, njegovo se svjedocenje nece prihvatati i bit ce nazvan 
grjesnikom. 

*™Fethul-bari serhu Sakihil-Buhari, 5/257. 
m Suhihul-Buhari, .3/150 i Fethul-bari, 5/256. 
**' Ilamul-muvclclciin, 1/122. 
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Kako se treba pokajati onaj nadkimje 
izvrsena serijatska kazna zbog potvore ili 
onaj kome je pot vorena osoba oprostila 

Ucenjaci se razilaze u misljenju o ovom pitanju. Neki kazu: 
"Dovoljno je da onaj ko je potvorio osjeti kajanje zbog svog 
ruznog djela. TVeba zamoliti Allaha, dz.s., da mu oprosti 
i cvrsto odluciti da se nikada vise ne vrati ovom grijehu." 
Neki pak kazu: "Onaj ko je izmislio neku potvoru, obavezno 
mora pred ljudima objaviti da je on to izmislio i da se radi o 
lazi." Prvo misljenje zastupali su imami Malik, Ahmed i Ibn 
Dzurejdz. Drugo misljenje zastupali su: imam gafija" 62 , Seid 
ibn Musejjib, Ata, Tavus i gabi. Zuhri prenosi od Seida ibn 
Musejjiba, od Omera, r.a., koji prenosi da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., o ajetu: "Osim onih koji se poslije toga pokaju i 
popravejer i Allah prasta i samilostanje" 'rekao: "Njegovo 
pokajanje ogleda se u tome sto ce javno pred ljudima priznati 
da je slagao." 863 Medutim, ucenjaci safijskog mezheba razilaze 
se u razumijevanju ovog hadisa. Ebu Ishak smatra da onaj 
ko je optuzio nekoga za grijeh ne mora obavezno red da je 
slagao jer mozda govori istinu. U torn bi slucaju izrekao laz, 
sto je grijeh, a cinjenje grijeha ne moze biti nacin pokajanja 
zbog prethodno ucinjenog grijeha. Prema njegovu misljenju u 
ovom slucaju treba reci : "Pokajao sam se zbog onoga sto sam 
rekao. Povlacim svoje rijefii i nikada vise to necu uciniti."" 64 
Odabrano misljenje 

Smatram da prilikom pokajanja zbog uiinjene potvore 
nije dovoljno samo zamoliti Allaha, dz.s., za oprost i priznati 
laz, nego je potrebno javno ispoljiti stvarnu namjeru da se 
popravi i iskreno se u srcu pokajati zbog ucinjenog grijeha. 
Sve se to moze razumjeti iz ajeta: "...i poprave se..."Ovarijec 

** 2 Fethul-baTiseThuSahihil-Buhari,5l257\ DZamiul-bejanji tefsiril-Kur'an, 
18/63. 

""El-Mugni, 9/199, 200 i Tefsirur-Razi, 23/163. 
•"El-Umm, 5/243. 
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podrazumijevacinjenje dobrih djela, sto se moze ostvariti tek 
nakon prolaska odredenog vremena koje ce pokazati iskre- 
nost pokajanja i nastqjanje da se popravi. 

Imam Er-Razi veli: "Kad je rijec o ovome, prema mislje- 
nju nasih ucenjaka nakon pokajanja obavezno mora proci 
odredeno vrijeme koje ce pokajnik provesti u cinjenju dobrih 
djela i tek nakon toga njegovo ce syjedocenje biti ponovo 
prihvaceno i prestat ce biti nazivan grjesnikom. Neki sma- 
traju da taj period ne treba biti kraci od godinu, u kojoj ce se 
izmijeniti cetiri godisnja doba u kojima se mijenja i ljudska 
priroda."" 65 

Amr ibn £uajb, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.av.s., 
rekao: "Allah, dz.s., odredio je da se ne prima syjedocenje 
trojice, dvojice ili jednoga koji tvrde da je neko ucinio blud. 
Takvi ce biti kaznjeni s osamdeset udaraca bicem, njihovo 
syjedocenje nece biti prihvatano sve dok muslimanima ne 
pokazu da su se iskreno pokajali i popravili."" 6 * 

Nacin pokajanja u slucaju da osoba koja je 
potvorena nije poznata onome koju je potvorio 

Ucenjaci se o ovom pitanju razilaze na tri misljenja:" 67 

Prvo misljenje: Onaj koje potvorio mora upoznati potvo- 
renu osobu i zatraziti oprost od nje. Ovo misljenje zastupali 
su imami gafija, Ebu Hanifa i Malik. Kao potvrdu svome 
misljenju oni navode sljedecedokaze: 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Ako neko uiini 
nepravdu svome bratu muslimanu, neka zatrazi halala od 
njega, jer na Sudnjem danu nece biti ni zlatnika ni srebre- 
njakakoji ce se moci oduzimati, nego ce biti oduzimana dobra 
djela. Ako ne bude imao dobrih djela, bit ce mu pridodata 
losa djela onoga kome je ucinio nepravdu." 86 " Ovaj nam hadis 

"'Tcfsintl-kcbir. 23/1S3. 
"''"MusannefAbdur-Rezzuk, 13571, 7/387. 
"'Subidus-sdam, 4/28. 
N,IN Hadisje ranije citiran. 
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ukazuje na to da co\jek koji je ucinio nepravdu mora traziti 
oprost od ostecene osobe, a to se ne moze desiti osim ako je 
poznaje. 

Potvoraje skrnavljenje casti coyjeka i ne moze biti opro- 
stena, osim ako se taj covjek ne zamoli za halal i oprost. 

Drugo misljenje: Ovo se misljenje podudara s prvim u 
tome da treba obavijestiti potvorenu osobu i zatraziti oprost 
od nje, ali pod uyjetom da se navede za koji je grijeh potvo- 
rena. Kao potvrdu za svoje misljenje oni navode sljedece 
dokaze: 

Hadis koji navodi i prva skupina oni razumijevaju tako 
da se trazanje oprosta od potvorene osobe ne moze desiti sve 
dok ne bude obavijestena za koji je grijeh optuzena. 

Potvaranje nevinih zadire u dvije vrste prava: pravo 
Allaha, dz.s., i pravo fiovjeka koji je potvoren. Obaveze ispu- 
njavanja prava prema Allahu, dz.s., bivaju ispostovane onda 
kada se grjesnik iskreno pokaje. Pravo covjeka biva zadovo- 
ljenoteknakon sto osoba koja gaje potvorila zatrazi oprost od 
njega obavjestavajuci ga o vrsti grijeha za koji je potvoren. 

Oni porede pokajanje zbog potvore s pokajanjem zbog 
ubistva i kazu: "Pokajanje ubice nece biti upotpunjeno sve 
dok porodica ubijenog ne bude odlucivala o tome da li ce 
biti kaznjen ili ce mu oprostiti. Isti je slucaj i s onim ko je 
potvorio neduznu osobu." 

TVece misljenje: Onaj ko je potvorio nije duzan obavi- 
jestiti o tome osobu koju je potvorio. Dovoljno mu je da se 
iskreno pokaje pred Allahom, dz.s., te da na istom mjestu i 
pred istim ljudima pred kojima je izrekao potvoru to opo- 
vrgne i prizna da je slagao te da potvorenu osobu spomene 
po cestitosti i cednosti i da zamoli Allaha, dz.s., da toj osobi 
oprosti grijehe. Kao potvrdu za svoje misljenje oni navode 
sljedece dokaze: 

Obavjestavanje potvorene osobe o izrecenoj potvori sa 
sobom nosi stetne posljedice i ne sadrzi nikakvu korist. Razlog 
tome jeste cinjenica da ce vijest o potvori prouzrokovati 
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mrznju i netrpeljivost, a prije nego sto je cuo zato potvoreni 
eovjek bio je miran i spokojan. Moze se desiti da nije u stanju 
mirno primiti vijest o tome pa mu to moze prouzrokovati 
emotivne i zdravstvene probleme. 

Oni kazu: "Moze se desiti da obavjestavanje o potvori pro- 
uzrokuje vecu stetu od koristi, sto je u suprotnosti s temeljnim 
islamskim principima koji govore o obavezama suosjecajnosti 
i medusobne ljubavi medu muslimanima." 

Takoder kazu: "Postoje dvije osnovne razlike izmedu 
potvore, imovinskih prava i tjelesnih povreda: 

- Ukoliko oduzeto bude vraceno njegovu vlasniku, bit ce 
mu od koristi tako da kradljivcu nije dozvoljeno skrivati ga kod 
sebe. Suprotno tome jeste potvora; obavjestavanje o potvori 
ne nosi nikakvu konkretnu korist, osim sto ce se potvorena 
osoba osjecati povrijedenom i potistenom. Dakle, poredenje 
potvore s ukradenim imetkom apsolutno je pogresno. 

- Kada vlasnik imetka bude obavijesten od kradljivca da 
ce mu imetak biti vracen, to nece probuditi neprijateljstvo u 
njemu nego ce ga ta vijest obradovati. Suprotno tome jeste 
situacija kada onaj ko je potvorio obavijesti potvorenu osobu 
dajoj je povrijedio cast i da je o njoj iznosio lazi. Svakako da 
ce to probuditi negativne osjecaje." 

Odabrano misljenje 

Smatram da je najispravnije misljenje ono prema kojem 
je onaj ko je potvorio i zbog toga se iskreno pokajao duzan 
traziti oprost od potvorene osobe ukoliko je vijest o tome 
vec dosla do nje. Medutim, ako vijest o tome nije dosla do 
potvorene osobe, bit ce dovoljno pokajanje pred Uzvisenim 
Gospodarom. To je bolje za ocuvanje meduljudskih odnosa 
i sprecavanje siren ja mrznje i neprijateljstva zbog iznesene 
potvore. Autor djela Subulus-selam veli: "Hadis ukazuje na 
to daje obavezno traziti oprost od potvorene osobe pa makar 
vijest o tome i nije doprla do nje, jer se moze desiti dajednog 
dana to sazna."" 6 " 
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Posljedice tevbe nakon kazne 
za pijenje alkohola 

Pijenje alkohola ubraja se medu najvece grijehe, jer nanosi 
veliku stetu zajednici. Alkohol se naziva majkom svakog zla, 
jer prouzrokuje brojne stetne posljedice na psihu covjeka, na 
odnose u drustvu, prouzrokuje ekonomske poteskoce, sto 
su sve razlozi zbog kojih je Allah, dz.s., yjernicima strogo 
zabranio pijenje alkohola. Allah, dz.s., nazvao je vino ogavnim 
sejtanskim djelom: "O vjernici, vino, kocka, kumiri i strelice 
za gatanje odvratne su stvari, sejtanovo djelo; zato se toga 
kloniteda biste postigli sto zelite." (El-Maida, 90) U ovom je 
ajetu Allah, dz.s., upotrijebio glagol koji oznacava apsolutno 
odricanje od alkohola i izbjegavanje ikakvog dodira s njim. 

Komentirajuci ajet: "Pa hoceteliseokaniti?"Hazm veli: 
"Iako je ovaj ajet dosao u upitnoj formi, njegovo je znacenje 
naredbada se ljudi u potpunosti okane alkohola. Ovo je naj- 
jaci nacin izrazavanja zabrane. Allah, dz.s., okarakterizirao 
je alkohol i strelice za gatanje kao veliko zlo i kao daje rekao 
- Jasno vam je sada koliko se zlo krije u tome pa hocete li se 
vise okaniti toga?" 870 

Uspjeh na ahiretu mogu postici samo oni koji zbog toga 
nisu pili alkohol, a oni koji su cinili ovaj grijeh trebaju se sto 
prije pokajati pred Allahom, dz.s. U ovom cemo poglavlju 
govoriti o posljedicama koje pokajanje moze imati kada je u 
pitanju oslobadanje od serijatske kazne zbog pijenja alkohola. 
Najprije cemo govoriti o pokajanju zbog ovoga grijeha prije 
nego sto slucaj bude prijavljen vlastima, a zatim i o pokajanju 
nakon sto se to desi. 


'Lubabu-tevil.fi meanit-tenzil, 1/485. 
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Pokajanje onoga ko je pio alkohol prije 
nego sto je prijavljen vlastima 

Ukoliko se onaj ko je pio alkohol iskreno pokaje pred Allahom, 
dz.s., njegovo ce pokajanje biti prihvaceno. Na to opcenito 
ukazuju ajeti i hadisi o kojima smo prethodno govorili. 

Ibn Tejmijja je rekao: "Ko se iskreno pokaje zbog uci- 
njenog bluda, krade ili pijenja alkohola prije nego sto bude 
prijavljen vlastima, bit ce osloboden serijatske kazne kao sto 
je slucaj s razbojnicima ako se pokaju prije nego sto budu 
uhvaceni." 871 

Pokajanje onoga ko pije alkohol 
nakon sto je prijavljen vlastima 

Kadaje u pitanju pokajanje nakon prijavljivanja slufiaja vla- 
stima, ucenjaci o ovom pitanju zastupaju dva misljenja: 

Prvo misljenje: Ako se onaj koje pio alkohol pokaje nakon 
sto bude prijavljen vlastima, nece biti posteden serijatske 
kazne. Ovo su misljenje zastupali imami Malik, Ebu Hanifa, 
gafija i Ahmed ibn Hanbel u jednom od svojih misljenja."; 2 

Kao potvrdu svome misljenju oni navode sljedece dokaze: 

Kubejsa ibn Zuejb, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, 
s.av.s., rekao: "Onoga ko je pio alkohol bicujte."" 3 U ovom 
hadisu Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije izuzeo one koji su se 
pokajali zbog toga."" 

Oni kazu: "gerijatski tekstovi koji govore o kaznama 
propisanim za one koji su krali, pili alkohol, bludnicili ili 
potvarali nevine, ne prave izuzetak kada su u pitanju oni koji 
su se pokajali zbog ovih grijeha. Nije prenesen nijedan vjero- 
dostojan hadis koji ukazuje na to da onaj ko se pokaje zbog 
ovih grijeha treba biti osloboden serijatske kazne. Ako je to 

m Fetavd-kubra, 4/299- 
" 71 Rahmetul'Umme fthtilq/il-eimme, 286. 
" 'Ebu Davud, 2/242. 
""El-Mehalla, 11/130. 
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tako, onda nije dozvoljeno na osnovu analogije i logike tvrditi 
da treba postedjeti serijatske kazne onoga ko se pokajao."" 75 

Drugo misljenje: Pokajanje biva uzrokom da onaj ko 
je pio alkohol bude osloboden serijatske kazne i nakon sto 
slucaj bude prijavljen vlastima. Ovo su misljenje zastupali 
imami gafija i Ahmed ibn Hanbel, s tim da §afija uvjetuje vri- 
jeme od godinu dana potrebno da grjesnik pokaze iskrenost 
svoga pokajan ja. Medutim, Ahmed ibn Hanbel ne postavlja 
ovaj uvjet." 7,: Oni kao dokaz navode sljedece: Pokajanje biva 
uzrokom da grjesnik bude posteden ahiretske kazne, sto je 
svakako veca kazna od serijatske kazne na ovom svijetu. Ako 
je to tako, onda je prece da grjesnik zbog pokajanja bude 
posteden i manje kazne propisane na ovom svijetu." 77 

Autor djela Rahmetul-umme navodi ovadva misljenja i 
kaze: "Ukoliko se oni koji su pili alkohol, cinili blud ili krali 
pokaju, da li ce biti postedeni serijatske kazne ili nece? Ebu 
Hanifai Malik kazu: 'Njihovo pokajanje neoslobadaih serijat- 
ske kazne.' Od gafije se prenose dva misljenja o ovom pitanju; 
jedno se podudara s misljenjem Ebu Hanife i Malika, a prema 
drugom njegovu misljenju, onaj ko se pokaje biva osloboden 
serijatske kazne ukoliko se u roku od godinu dana pokaze da 
se uistinu iskreno pokajao. Od Ahmeda se o ovom pitanju 
prenose dva razlicita misljenja. Zastupljenije je misljenje ono 
prema kojem onaj ko se pokajao biva osloboden serijatske 
kazne bez postavljanja ikakvih rokova.'" 

Odabrano misljenje 

Smatram da je najispravnije misljenje ono prema kojem, 
ukoliko slucaj pijenja alkoholabude prijavljen vlastima, poci- 
nilac ovoga grijeha nece biti osloboden serijatske kazne. To 
potvrduju hadisi koji se vjerodostojno prenose od Allahova 
Poslanika, s.a.v.s.: "Oprastajte medusobne zamjerke jedni 
drugima, a ako jedni druge meni prijavite, ondaja moram 

-"ibid. 

* ir 'Rahmf.tvl-ummefihtilafil-rimm?, 286. 
•'"El-Mchalla, 11/130. 
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obavezno izvrsiti serijatsku kaznu."" 78 U brqjnim vjerodostoj- 
nim predanjima stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredivao 
izvrsavanje serijatske kazne nad onim ko je prijavljen da je 
pio alkohol. 

Buhari biljezi predanje Ebu Hurejre, r.a., koji pripovi- 
jeda: "PredAllahovaPoslanika, s.a.v.s., dovedenjecovjekkoji 
je pio alkohol pa on naredi da ga udaramo. Neki su ga uda- 
rali rukama, neki papucama, neki krajevima odjece i kada 
je kaznjenik otisao, neko od prisutnih rece: 'Allah te poni- 
zio!' Allahov Poslanik, s.a,v.s., rece: 'Nemojte tako govoriti! 
Nemojte pomagati sejtanu protiv svog brata.'"" 79 

U vecini slucajeva onaj ko je pio alkohol pred predstav- 
nike vlasti bude doveden u pijanom stanju. £ak i ako se torn 
prilikom pokaje, to nije ucinio pri svijesti. Zbog toga se nje- 
govo pokajanje ne uzima u obzir jer je razlog pokajanju izbje- 
gavanje kazne a ne istinsko kajanje zbog ucinjenog grijeha. 

Zakljucci izvuceni iz prethodnog poglavlja 

Cilj serijatskih kazni istovremeno je i preventivno djelovanje 
ali i prisilno sprecavanje cinjenja velikih grijeha. Onome ko 
dobrovoljno zatrazi da se nad njim izvrsi serijatskakazna, bit 
ce oprosten i izbrisan pocinjeni grijeh te ce na osnovu toga 
biti posteden ahiretske kazne. Medutim, izvrsenje serijatske 
kazne nad grjesnikom koji to ne zeli ima cilj prisilno spre- 
cavanje njega da nastavi s grijesenjem. Osim toga, njemu je 
potrebno iskreno pokajanje ukoliko zeli biti sacuvan ahiretske 
kazne. 

Ako se razbojnik pokaje prije negosto bude uhvacen, nje- 
govo ce pokajanje biti prihvaceno kao stimulans da prestane s 
grijesenjem. U ovom slucaju radi se o iskrenom pokajanju jer 
se desilo bez prisile. Ukoliko je tokom razbojnistva pocinilac 
ostetio prava drugih ljudi, morat ce traziti oprost od njih i 


H7H Hadis je ranije citiran. 
"■'Buhari, 8/14 i Fethul-Bari, 12/fifi. 
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obavezan je nadoknaditi prouzrokovanu stetu ukoliko mu 
ne bude oprostena. 

Ako se razbqjnik pokaje nakon sto bude priveden pred 
vlasti, nece biti posteden serijatske kazne jer se ogrijesio i o 
prava Allaha, dz.s., i o prava ljudi. U ovom slucaju postqji 
opravdana sumnja da njegovo pokajanje nije iskreno. 

Razbqjnik ce se smatrati pokaj nikom ukoliko preda vla- 
stima svoje oruzje ili na drugi nacin pokaze da se iskreno kaje 
zbog svojih nedjela. 

Allah, dz.s., primit ce pokajanje uboce ukoliko se iskreno 
pokaje, a ubijenom ce iz Svoga obil ja nadoknaditi tako sto ce 
mu povecati stepene u Dzennetu. Medutim, kada je u pitanju 
ovodunjalucka odmazda, nasljednici ubijenog imat ce pravo 
odluke da li da izvrse odmazdu ili da prihvate krvarinu ili da 
oproste ubici. 

Nenamjerno ubistvo moze imati dvije posljedice: poka- 
janje i placanje krvarine porodici ubijenog. 

Pokajanje odmetnika od islama i nevjernika bit ce pri- 
hvaceno ako ne ustraju u nevjerstvu i u njemu ne umru. 

Odmetniku od islama obavezno treba pruziti mogucnost 
pokajanja jer se odmetanje desilo kao rezultat sumnji i nedou- 
mica. Najkraci rok koji se moze dati odmetniku jeste tri dana, 
a moze biti produzen onoliko koliko to odlufie predstavnici 
vlasti na osnovu stanja odmetnika. Cilj ovoga jeste nastojanje 
da se odmetnik vrati na Pravi put. Medutim, nije dozvoljeno 
produzavati taj rok sve dok on ne umre prirodnom smrcu. 
Njegovo pokajanje ogledat ce se u potvrdi onogasto je zani- 
jekao i obavezan je dokazati iskrenost svoga pokajanja. 

Ucenjaci se slazu o tome da Allah, dz.s., prima pokaja- 
nje odmetnika nakon sto se pokaje zbogprvog odmetnistva. 
Medutim, razilaze se o tome da li ce njegovo pokajanje biti 
prihvaceno ako se odmetne drugi, treci ili vise puta. Smatram 
da je najispravnije ono misljenje prema kojem ce i u ovim 
slucajevima njegovo pokajanje biti prihvaceno. 
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Ako se odmetnik pokaje, nije duzan nadoknaditi ibadete 
koje je ucinio prije odmetnistva, jerti ibadeti nisu ponisteni. 
Allah, dz.s., uvjetovao je ponistavanje dobrih djela time da 
odmetnik ustraje u nevjerstvu i umre kao nemusliman. 

Ucenjaci se slazu o tome da je ispravan brak supruznika 
koji zajedno, u isto vrijeme, prime islam. Ako muz primi islam 
prije supruge koja je ehlu-kitabijka, brak ce i dalje vaziti. 
Medutim, ako supruga nije ehlu-kitabijka, medu njima ce 
nastupiti razvod braka onog momenta kada muz primi islam. 
Ako supruga primi islam prije muza, medu njima nastupa 
trenutni razvod braka. 

Ako se odmetnik od islama pokaje, bit ce mu vracen 
oduzeti imetak i sve drugo sto je posjedovao. 

Ako se bludnik pokaje iskreno pred Allahom, dz.s., nije 
duzan prijaviti se vlastima kako bi nad njim izvrsili serijat- 
sku kaznu. gtavise, duzan je dati sve od sebe da sakrije svoj 
grijeh, a to je i obaveza onoga ko ga zatekne u cinjenju ovoga 
grijeha. 

Obaveza je sakriti informaciju o pocinjenom bludu ako 
se njegovo desavanje potvrdi a ne prijavi se vlastima. Ovaj 
propis odnosi se iskljucivo na onoga ko nije znao da je blud 
zabranjen. 

Ukoliko se bludnik pokaje nakon sto bude prijavljen 
vlastima, nece biti posteden serijatske kazne. U ovom je 
slucaju predstavnik vlasti obavezan izvrsiti serijatsku kaznu 
nad bludnikom. Pokajanje ce mu koristiti, ako bude iskreno, 
samo kada je u pitanju ahiretska kazna. 

Ako se kradljivac pokaje prije nego sto bude prijavljen 
vlastima, bit ce posteden serijatske kazne. Vlasnik imetka 
u ovom slucaju treba oprostiti kradljivcu, jer se iskrenost 
njegova pokajanja ogleda u povratu imetka. 

Ako se kradljivac pokaje nakon sto bude prijavljen vla- 
stima, nece biti posteden izvrsavanja serijatske kazne pa 
makar mu vlasnik imetka oprosti kradu ili pokloni ukradeni 
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imetak. U ovom slucaju o kaznjavanju odlucuje samo Allah, 
dz.s., a na to ukazuju hadisi Allahova Poslanika, s.a.v.s. 

Pokajanje kradljivca podrazumijeva povrat ukradenog 
imetka njegovu vlasniku. Ako je taj imetak vec potrosen, 
njegova protuvrijednost bit ce izuzeta iz imetka kradljivca 
ukoliko posjeduje imetak bez obzira na to da li je njegova 
ruka odsjecena ili nije. 

Ako se grjesnik iskreno pokaje i popravi svoja djela, Allah, 
dz.s., postedjet ce ga ahiretske kazne. To nedvosmisleno stoji 
u ajetu objavljenom poslije ajeta koji govori o kradi. 

gerijatska kazna zbog potvore objedinjuje u sebi pravo 

Allaha, dz.s., i pravo potvorenog covjeka. Medutim, ukoliko je 
slucaj potvore prijavljen vlastima, o serijatskoj kazni odlucuje 
se iskljucivo na osnovu naredbi Allaha, dz.s. 

Pokajanje onoga ko je potvorio razlikuje se sukladno 
njegovu stanju. Ako poznaje osobu koju je potvorio, treba je 
obavijestiti o tome i traziti oprost zbog toga. A ako ne poznaje 
osobu koju je potvorio, priznat ce da se radi o potvori i zamolit 
ce Allaha, dz.s., za oprost osobi koja je potvorena. Na ovaj ce 
nacin pokazati ljudskost i pokusat ce ugasiti mrznju i netr- 
peljivost koja se javlja u ovakvim slucajevima. 

gerijatski tekstovi ukazuju na to da Allah, dz.s., prihvata 

pokajanje onoga ko je pio alkohol ako se iskreno pokaje zbog 
toga. Ako slucaj pijenja alkohola bude prijavljen vlastima, 
nece biti posteden serijatske kazne, jer postoji opravdana 
sumnja da se u ovom slucaju radi o pokajanju samo da bi se 
izbjegla kazna, a ne kao rezultat iskrenog kajanja. 
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Posljedice tevbe od grijeha za koje 
nije propisana serijatska kazna 

Posljedice tevbe od krsenja 
imovinskih prava ljudi 

Allah, dz.s.. zabranioje \jernicima da na neposten nacin 
koriste imetke drugih ljudi: "Nejedite imovinujedan drugoga 
na neposten nacm..."(El-Bekara, 188) Komentirajuci ovaj ajet 
Begavi*" 0 veli: "To jest ne prisvajajte imovinu drugih ljudi na 
nacine koje Allah, dz.s., nije dozvolio. To se moze desiti putem 
otimacine, pljacke, putem kockanja, placanja za pjevanje ili 
putem podmicivanja i varanja." 

Vracanje prisvojenog imetka ukoliko je njegov 
vlasnik poznat ili se ne moze pronaci 

Ako onaj koje na zabranjen nacin prisvojio odredeni imetak 
zeli da se pokaje, obavezan je vratiti ga njegovu zakonitom 
vlasniku. Akoje ustanju doci do vlasnika, obavezan je traziti 
oprost od njega zbog onoga sto mu je ucinio. 

Imam Gazali veli: "Imetak koji je prisvojen na nezakonit 
nacin mora biti vracen njegovu vlasniku ukoliko je poznat, 
a ukoliko je vlasnik nepoznat, onda ce se imetak u njegovo 
ime podijeliti kao sadaka.""" 1 

Kurtubi veli: "Onaj ko na nepravedan nacin uzme 
neciji imetak, obavezan je vratiti ga njegovu zakonitom 
vlasniku."" 82 

Mealit tenzil, 1/165, lfifi. 
m lhjau ulumid-din, 4/37- 
ml Dzamiu li ahkamil-Kur'un, 3/3fifi. 


352 POKAJANJE u svjetlu Kur'ana casnog 

Ako je nemoguce pronaci pravog vlasnika, naprimjer zato 
sto je otputovao ili je umro, a njegovi su nasljednici nepoznati, 
o tome ucenjaci zastupaju razlicita misljenja."" 3 

Neki smatraju da pokajanje nece biti ispravno sve dok 
nepravedno oduzeti imetak ne bude vracen njegovu zakoni- 
tom vlasniku. Ako bude nemoguce pronaci vlasnika imetka, 
grjesnik ce ciniti sto vise dobrih djela, jer ce na Sudnjem danu 
ona biti oduzimana i poklanjana onima prema kojima je uci- 
njena nepravda. Oni kazu: "Imetak koji je nepravedno uzet 
pravo je covjek koji je ostecen, a to mu pravo nije dostupno. 
Allah, dz.s., zbog Svoje pravednosti nece dozvoliti da neko 
od Njegovih robova bude zakinut pa ce na Sudnjem danu 
nadoknaditi prouzrokovanu stetu na ovom svijetu tako sto 
ce oduzimati dobra djela od nasilnika i poklanjati ih onima 
kojima je nasilje ucinjeno. Ako nasilnik nikako ne bude u 
stanju pronaci pravog vlasnika, najbolje sto moze uciniti u 
torn slucaju jeste to da cini sto vise dobrih djela kako bi ih 
na Sudnjem danu imao dovoljno kada mu budu oduzimana i 
poklanjana onome kome je on ucinio nasilje. Jer, na Sudnjem 
danu nece biti imetka koji bi se mogao poklanjati i kojim bi 
se moglo trgovati." 

Neki smatraju da u slucaju kada se pravi vlasnik ne moze 
pronaci, imetak treba podijeliti u njegovo ime kao sadaku. 

Neki pak smatraju da se ovaj imetak treba predati vla- 
stima koje ce ga cuvati sve dok njegov vlasnik ne bude pro- 
naden. Ako se vlasnik imetka ne pojavi, on ce biti dodijeljen 
u drzavnu kasu.""' 1 

Postoje i oni koji smatraju da ovakav imetak uopce ne 
treba dirati te da niko nema pravo raspolagati njime.™ 5 

Neki kazu: "Ovaj imetak treba udijeliti kao sadaku. Ako 
se nakon toga pojavi njegov vlasnik, iz imetka onoga ko gaje 
nepravedno prisvojio bit ce oduzeta njegova protuvrijednost, 

"'"Medaridzus-salikin, 1/387. 
*"*Nikujetiil-7tmhtadz ila ierhil-minhadi, 8/39. 
Meduridzus-saWan, 1/387- 
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ukoliko on posjeduje imetak. Ako bude siromasan, sacekat 
ce se dok stekne imetak nakon cega ce biti oduzet. Ako umre 
prije nego sto uspije vratiti imetak, nece zbog toga biti kaznjen 
na Sudnjem danu." 886 

Autor dje\aNihajetul-muhtadz" " 7 veli: "Ako bude nemo- 
guce pronaci vasnika imetka, onaj kogaje nepravedno prisvo- 
jio raspolagat ce njim ali kao s pozajmicom. £im pravi vlasnik 
imetka bude pronaden, protuvrijednost prisvojenog imetka 
bit ce mu vracena. Ako grjesnik bude siromasan, dat ce mu se 
rok dok ne stekne imetak. Ako umre prije nego sto je vratio 
imetak, nece zbog toga biti kaznjen na ahiretu jer se poka- 
jao i zelio vratiti taj imetak. A Allah, dz.s., iz Svoga ce obilja 
nadomjestiti covjeku ciji je imetak nepravedno prisvojen." 

Odabrano misljenje 

Smatram daje najispravnije misljenje ono premakojem 
onaj ko se pokajao zbog nepravedno stecenog imetka ne smije 
ga na bilo koji nacin koristiti za vlastite potrebe. Ako izgubi 
svaku nadu da ce pronaci vlasnika imetka, tada ce ga podi- 
jeliti kao sadaku u njegovo ime. Ako se poslije toga zakoniti 
vlasnik imetka pojavi, onda ce njegova protuvrijednost biti 
oduzeta iz imetka covjeka koji je na nepravedan nacin pri- 
svojio njegov imetak. 

Pitanje: Ako je vlasnik od kojeg je imetak nepravedno 
oduzet nepoznat, naprimjer prilikom trgovanja kada trgo- 
vacvaramusterije, prikriva mahane trgovacke robe, vara na 
vagi i si. U torn je slucaju nemoguce pronaci sve prevarene 
musterije. gta treba uciniti trgovac koji se pokajao? 

Imam Gazali veli: "Ako je nasilnik na bilo koji nezako- 
nit nacin prisvojio imetak, otimanjem, prevarom, varanjem 
prilikom trgovanja, varanjem na vagi, u torn slucaju treba 
dobro svesti racune sa sobom od prvog dana kada je poceo 
varati pa sve do dana kada se pokajao prije nego sto njegovi 
racuni budu svidani na Sudnjem danu. Ako ikako bude u 


•""Nihajettd-muhtadi, 8/303. 
"■'Ibid. 
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stanju okvirno izracunati koliko je imetka stekao na takav 
neposten nacin, nekato zapise i neke se pokusa sjetiti imena 
svih ljudi koje je prevario, a nakon toga neka ih pokusa pro- 
naci bez obzira gdje se oni nalazili i neka od njih trazi oprost 
ili neka im vrati imetak koji im je oduzeo. Ovo je vrlo tezak 
nacin pokajanja, jer trgovci nisu u stanju pronaci sve osobe 
koje su prevarili niti njihove nasljednike. Medutim, svaki 
od njih obavezan je dati sve od sebe kako bi to ucinio. Ako 
posustane i ne mogne vise tragati za osobama koje je prevario, 
neka cini sto vise dobrih djela kako bi ih na Sudnjem danu 
mogao podariti onima koje je prevario. Stoga treba uciniti 
dobrih djela srazmjerno nepravdama koje je nanio ljudima, 
jer ako ne bude imao dobrih djela, njihova ce ruzna djela biti 
prenesena na njegovu vagu losih djela. " aBt( 

Ako je neko koristio imetak koji je stekao putem kamate, 
pokajat ce se zbog toga jer mu je tako naredeno u Kur'anu: 
"A ako se pokajete, ostat ce vam glavnice imetaka vasih, 
necete nikoga ostetiti niti c'ete osteceni 6iri."(El-Bekara, 179) 
U ovom je ajetu dato pojasnjenje sta treba uciniti onaj ko 
se pokaje zbog koristenja kamate, a to je da zadrzi glavnicu 
svoga imetka a sve sto je stekao putem kamate treba vratiti 
onima od kojih je taj imetak uzeo. 

Imam Taberi veli: "Ako se pokajete i vratite kamatu, ostat 
ce vam glavnice vasih imetaka s tim da necete uzeti nista vise 
od onoga sto ste dali na ime pozajmice.""" 9 

Kurtubi veli: "Nacin na koji ce se pokajati onaj koje stje- 
cao imetak putem kamate jeste taj da vrati sav steceni imetak 
ljudima od kojih ga je uzeo. Ako ne budu u njegovoj blizini, 
treba ih potraziti, a ako izgubi nadu da ce ih ikada pronaci, 
onda ce taj imetak podijeliti u njihovo ime kao sadaku."" 9 " 

Ovo se misljenje zasniva na serijatskom pravilu prema 
kojem sve sto je steceno na nezakonit nacin treba biti vra- 

"""//y'tiu ulumid-din, 4/37- 
"""Dsamiid-bejan ji te/siril-Kur'an, 3/366. 
Dzamiu li ahkamil-Kur'an, 3/366. 
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ceno njegovu vlasniku ako postqji mogucnost davlasnik bude 
pronaden. 

Pitanje: Ako se pomijesa halal imetak s imetkom koji je 
stecen na nedozvoljen nacin pa se ne mogne razlikovati, na 
koji ce se nacin pokajati onaj ko je grijesio? 
Kurtubi veli: "Ako se imetak pomijesa pa se ne mogne razli- 
kovati ono sto je halal od onoga sto je steceno na nedozvoljen 
nafin, u torn ce slucaju biti izdvojena protuvrijednost imetka 
stecenog na nedozvoljen nacin i bit ce vracen njegovu vla- 
sniku. Ako ga ne bude u stanju pronaci, onda ce taj imetak 
podijeliti kao sadaku u ime ostecene osobe. Ako grjesnik na 
nepravedan nacin stekne i potrosi toliko imetka da vise nije 
u stanju vratiti ga njegovim vlasnicima, u torn ce slucaju sve 
sto posjeduje podijeliti kao sadaku siromasima ili u neke 
druge korisne drustvene svrhe. Kod sebe ce ostaviti odjece 
samo onoliko koliko mu je potrebno da bi mogao obavljati 
namaz i hrane za njegove dnevne potrebe..." 891 

Postoje medutim ucenjaci koji zastupaju ekstremno 
misljenje o ovom pitanju i kazu da u slucaju ako se pomi- 
jesa halal imetak s imetkom stecenim na nedozvoljen nacin 
sav imetak postaje nedozvoljen jer se moze desiti da zadr- 
zani imetak bude upravo onaj koji je stecen na nedozvoljen 
nacin."' 2 

Smatram da je ispravnije misljenje imama Kurtubija. 

•"Ibid, .3/366, 367. 
""Ibid, 3/366. 
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Posljedice tevbe od krsenja 
neimovinskih prava ljudi 

Ogovaranje, prenosenje tudih rijeci, vrijedanje, spijunira- 
nje, varanje, spletkarenje, malverzacije, neispunjavanje ugo- 
vora, lazno svjedocenje, cinjenje nepravde, lazi, neposlusnost 
roditeljima, prekidanje rodbinskih veza... sve su ovo grijesi 
koji narusavaju prava drugih ljudi, grijesi koje je Allah, dz.s., 
strogo zabranio, a Allahov Poslanik, s.a.v.s., osudio u svojim 
hadisima. Kada neko ucini neke od ovih grijeha, pitanje je 
na koji se nacin treba pokajati kako bi njegovo pokajanje bilo 
primljeno i kako bi bio posteden kazne na ahiretu? 

Pokajanje zbog ogovaranja 

Ucenjaci se razilaze o nacinu na koji se treba pokajati onaj 
koje ogovarao. O ovom pitanju postoje tri misljenja" 93 : 

Prvo misljenje: Onaj koje ogovarao treba o tome oba- 
vijestiti osobu kojoj je to ucinio i treba traziti oprost od nje. 
Kao potvrdu svome misljenju ovi ucenjaci navode sljedece 
dokaze: 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Ako neko ucini 
nepravdu svome bratu muslimanu, neka zatrazi oprost od 
njega jer na Sudnjem danu nece biti ni zlatnika ni srebre- 
njaka koji ce se moci oduzimati, nego ce biti oduzimana dobra 
djela. Ako ne bude imao dobrih djela, bit ce mu pridodata 
losa djela onoga kome je ucinio nepravdu."" 9,1 Naredba upo- 
trijebljena u ovom hadisu ukazuje na obaveznost trazenja 
oprosta zbog ogovaranja, a to se ne moze desiti osim ako se 
pronade ogovarana osoba. 

^'Medaridbia-salikin, 1/290, 291. 
hu *Hadis je ranije citiran. 


POSLJEDICE TEVBE 357 

Oni kazu : "Ogovaranje je grijeh vezan za prava ljudi i ne 
moze biti oprosten sve dok covjek koji je ogovaran ne oprosti 
onome ko ga je ogovarao." 

Drugo misljenje: Oni koji zastupaju ovo misljenje 
smatraju da onaj ko je ogovarao obavezno mora pronaci 
osobu koju je ogovarao te joj treba objasniti sta je sve o njoj 
govorio jer mu mozda nece htjeti oprostiti nesto sto mu je 
nepoznato. 

Gazali veli: "Grjesnik je u ovom slucaju obavezan poja- 
sniti sta je sve govorio o osobi od koje trazi oprost jer traziti 
oprost za nesto sto je nepoznato nije dovoljno. Moze se desiti 
da onaj koje ogovaran, kada cuje sta je sve o njemu receno, 
nece htjeti oprostiti te ce to ostaviti za Sudn ji dan kako bi na 
taj nacin stekao dobra djela od osobe koja gaje ogovarala ili 
joj prenijeti svoja losa djela." 895 Kao potvrdu svome misljenju 
oni navode sljedece dokaze: 

Oni navode iste dokaze kao i ucenjaci koji zastupaju prvo 
misljenje te kazu: "TVazanje oprosta ne moze se desiti osim 
ako se ogovaranoj osobi pojasni sta je sve o njoj receno." 

Kod ogovaran ja se preplicu prava Allaha, dz.s., i prava 
ljudi. Pokajanje ce biti potpuno tek ako se zatrazi oprost od 
ogovarane osobe. 

Ovi ucenjaci porede pokajanje zbog ogovaranja s poka- 
janjem zbog ubistva. Oni kazu: "Pokajanje ubice nece biti 
primljeno sve dok ne bude u milosti nasljednika ubijenog 
koji ce odluciti da li ce nad ubicom izvrsiti odmazdu ili ce mu 
oprostiti. Isto je i s ogovaranjem. Onaj koje ogovaran mora 
imati pravo odluciti hoce li oprostiti ili nece." 

Trece misljenje 896 : Prema ovom misljenju, onaj ko je 
ogovarao nije duzan o tome obavijestiti osobu koju je ogo- 
varao. Dovoljno je da se samo pokaje pred Allahom, dz.s., 
i da coyjeka kojeg je ogovarao spomene po dobru na istom 
mjestu i pred istim ljudima pred kojima je napadao njegovu 

"'Ihjau ulumid-din, 4/37, 38. 

•"Medarklius-salikin, 1/290, 291 i Subulus-selum, 4/20. 
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cast. Na taj ce nacin zamijeniti ogovaranje hvalom i lijepim 
spominjanjem. Osim toga, treba moliti Allaha, dz.s., da opro- 
sti grijehe osobi koju je ogovarao. Kao potvrdu svome mislje- 
nju oni navode sljedece dokaze: 

Obavjestavanje ogovarane osobe da je bila predmet ogo- 
varanja nosi brojne stetne posljedice i nijednu korist. To ce 
samo poveceti bol i tugu osobe koja je ogovarana, a ako ne 
cuje za to, bit ce mirna i spokojna. 

Prema njima, postoje dvije razlike izmedu ogovaranja i 
narusavanja meterijalnih ili nekih drugih prava covjeka: 

1. Ako oduzeti imetak bude vracen vlasniku, to ce mu 
koristiti i islamskije propis dase nepravedno oduzeti imetak 
mora vratiti njegovu vlasniku. Ogovaranje je suprotno tome; 
obavjestavanje osobe daje bila predmet ogovaranja ne nosi 
nijednu korist tako daje apsolutno neispravno porediti jedno 
s drugim. 

2. Kada naprimjer kradljivac obavijesti vlasnika imetka 
da ce mu vratiti imetak, to nece u njegovoj dusi probuditi 
osjecaj mrznje i neprijateljstva nego ce ga najvjerovatnije 
obradovati. Suprotna je situacija u slucaju ako ogovarana 
osoba bude obavijestena da je bila predmet ogovaranja te da 
je njena cast napadnuta. Porediti jedno s drugim u sustini 
je neispravno. 

Odabrano misljenje 

Smatram daje najispravnije misljenje ono prema kojem je 
onaj ko je ogovarao duzan traziti oprost od osobe koju je 
ogovarao ukoliko je vijest o tome vecdoprla do nje. Trazenje 
oprosta u ovom slucaju naredeno je u hadisu koji smo pret- 
hodno citirali. Medutim, ako osoba koja je ogovarana ne zna 
za to, u torn ce slucaju onaj ko je ogovarao moliti Allaha, 
dz.s., za oprost i nece o tome obavjestavati ogovaranu osobu. 
Obavjestavanje o ogovaranju prouzrokovalo bi neprijateljstvo 
i mrznju u dusama vjernika i samo bi povecalo uznemirenost 
medu njima. 
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Ibn Tejmijja je rekao: "Onaj ko je nekoga ogovarao kao 
iskup treba uciniti sto vise dobrih djela na ime ogovarane 
osobe, molit ce Allaha, dz.s., za oprost, uiiti dove da joj Allah, 
dz.s., podari svako dobro."" 9 ' Hasan el-Basri je rekao: "Iskup 
za ogovaranje jeste to da molis Allaha, dz.s., za oprost osobi 
koju si ogovarao." 

Es-gubramilsi veli: "Ako je ogovarana osoba cula za ogo- 
varanje, tada obavezno treba traziti oprost od nje. Ako pak 
umre prije toga ili otputuje daleko, u torn ce slucaju onaj ko 
je ogovarao moliti Allaha, dz.s., da toj osobi oprosti grijehe. 
Trazanje oprosta od nasljednika ogovarane osobe nema nika- 
kvo znacenje, kao ni trazenje oprosta a da se ogovarani ne 
obavijesti o izgovorenim rijecima."* 9 " 

Na vrijedanje, spijuniranje i si. odnose se isti propisi 
kao i na ogovaranje. Kad je rijec o laznom svjedocenju, uvjet 
ispravnosti pokajanja jeste to da pocinilac cvrsto odluci da to 
nikada vise nece utmiti. Takoder, duzan je javno obznaniti 
poricanje laznog svjedocenja i uciniti sve da popravi stetu 
nanesenu osobi protiv koje je lazno s\ jedocio. Isti je slucaj i 
s prenosenjem tudih rijeci. 999 

Zakljucci izvuceni iz prethodnog poglavlja 

U\jet ispravnosti pokajanja onoga ko je na neispravan nacin 
koristio tudi imetak jeste to da taj imetak vrati njegovu vla- 
sniku. Ako vlasnik imetka nije prisutna, ulozit ce trud i napor 
da ga pronade. Ako to ne bude u stanju zbog smrti vlasnika 
imetka ili zbog nepoznatosti njegova identiteta, taj ce imetak 
biti podijeljen kao sadaka. Osim toga, grjesnik ce nastojati 
uciniti sto vise dobrih djela, a ako se vlasnik imetka ipak 
pojavi, dat ce mu protuvrijednost otudenog imetka iz svoga 
imetka. 

m Fetavel-kubra, 431, 432 i Muhtesarul-fetaval-misrije, 254. 
"•Hasijetu Ebil-Bejda, 8/39. 
•"Nihajetul-muhladz, 8/308. 
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Razlog zbog kojeg se taj imetak udjeljuje kao sadaka 
jeste to da se ucini sto vise dobrih djela kako na Sudnjem 
danu ne bi propao zbog oduzimanja dobrih djela koja ce biti 
poklonjena onome ciji je imetak nepravedno prisvojen. 

Ako se nepravedno prisvojeni imetak pomijesa s halal 
imetkom, taj ce imetak biti udijeljen kao sadaka, s tim da ce 
onaj ko ga je udijelio za sebe ostaviti onoliko koliko mu je 
potrebno za odijevanje, jelo i pice. 

Da bi pokajanje onoga ko se ogrijesio o druge ljude 
narusivsi neka njihova nematerijalna prava bilo ispravno, 
potrebno je traziti oprost od osobe o koju se ogrijesio, ako je 
ona vec cula za to. Medutim, ako ta osoba ni je cula da je neko 
povrijedio njezino pravo, onaj ko je, naprimjer, ogovarao, 
molit ce Allaha, dz.s., za oprost i iskreno ce se pokajati zbog 
toga. Na taj ce nacin biti sprijeceno daljnje sirenje mrznje i 
neprijateljstva medu ljudima. 
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Utjecaj tevbe na brisanje losih 
djela i oprastanje grijeha 

Znacenje brisanja i oprosta grijeha 

Brisanje i oprost grijeha veoma su cesto spominjani 
termini u Kur'anu. Brisanje grijeha spominje se cetrnaest, 
a oprost dvjesto osamdeset puta. U ovom poglavlju govo- 
rit cemo o znacenju brisanja i oprosta grijeha i spomenut 
cemo misljenja ucenjaka o ovom pitanju. Medutim, prije toga 
navest cemo nekoliko ajeta koji govore o ovoj temi: "O vi koji 
vjerujete, ucinitepokaja.njeAlla.hu iskreno, da hi Gospodar 
vaspreko ruznih postupaka vasih presao.. (Et-Tahrim, 8) 
Iz ajeta mozemo zakljuciti da je uvjet brisanja grijeha to da 
se covjek iskreno pokaje zbog onoga sto je ucinio. Takoder, 
mozemo zakljuciti da je pokajanje sredstvo pomocu kojeg 
vjernik cisti svoju dusu. Allah, dz.s., u ovom ajetu pmza veliku 
nadu vjernicima da ce im oprostiti, a Allahu, dz.s., ne prilici 
da pruza uzaludnu nadu. 

"Ja cu sigurno oprostiti onome ko se pokaje i uzvjeruje 
i dobra djela cini, i koji zatim na Pravom putu istraje." 
(Ta-Ha, 82) 

Ovaj ajet govori o velicini Allahova, dz.s., oprosta i milosti 
prema iskrenim \ jernicima koji se istinski pokaj u zbog grijeha 
koje su pocinili, koji budu dobra djela cinili i ustrajavali na 
Pravom putu. 

"On prima pokajanje robova Svojih i prasta hrdave 
postupke i zna sta radite." (Es-gura, 25) 

Allah, dz.s., u ovom ajetu brisanje grijeha uvjetuje pri- 
manjem pokajan ja. U arapskom jeziku rijec el-kejru (brisanje 
grijeha) oznacava pokrivanje. Particip aktivni izveden iz ovog 
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glagola moze znaciti - nocili more, jer pokrivaju sve sto se 
nalazi u njima. Ovom rijecju naziva se i zemljoradnik, jer 
pokriva zemljom sjemenke koje sije. Nevjernik se takoder 
naziva ovom rijecju, jer svojim nevjerstvom pokriva i negira 
Allahove, dz.s., blagodati. 900 Brisanje grijeha nazvano je ovim 
imenom, jer oni budu skriveni pa kao da nisu ni uradeni. 901 
Znacenje rijeci el-magfiretu (oprost) takoder je pokri- 
vanje i skrivanje. Kada Allah, dz.s., oprosti nekome grijehe, 
On ih, ustvari, pokrije tako da je njihov status kao da i ne 
postoje. 

Neki ucenjaci smatraju da ove dvije rijeci imaju isto 
znacenje, a neki smtraju da se oprost odnosi na velike, a 
brisanje na male grijehe. Postoje i oni koji smatraju da se 
brisanje grijeha desava na ovom svijetu, a oprost na ahiretu. 
Neki ucenjaci pak smatraju da se oprost odnosi na grijehe 
ucinjene prema Allahu, dz.s., a brisanje na grijehe ucinjene 
prema stvorenjima. Imam Ibn Kajjim pojasnjava da se ova 
misljenja nadopunjuju. U narednim odlomcima podrobno 
cemo pojasniti ova misljenja. 

Brisanje i oprost imaju znacenje 
pokrivanja grijeha 

Veliki broj ucenjaka smatra da ovi termini imaju isto zna- 
cenje, a to je pokrivanje grijeha. Kurtubi veli: "Ovi termini 
imaju isto znacenje jer u arapskomjeziku ijednaidrugarijec 
znace sakriti i pokriti." 902 

Nejsaburi, komentirajuci ajet: "Gospodaru nas, oprosti 
nam grijehe nase i predi preko hrdavih postupaka nasih, i 
ucinida poslije smrtibudemo s onima dobrima." (Alu Imran, 

•* Lixanul-areb, 5/146-148; El-Mufredat, 4.35, 436; El-Kamusul-muhit, 2/128 
i Muhtarun-nihah, 3/51. 
'"•El-Mufreda, 435, 436. 

90J Dzamiu li ahkamil-Kur'an, 4/317 i Fethul-mubin fi serhi-erbein, 167- 
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193) veli: "U oba slucaja misli se na pokrivanje i skrivanje 
grijeha." 9 " 1 

Komentirajuci ajet: "Mi cemoprecipreko manjih ispada 
vasih..." (En-Nisa, 31) Hazin veli: "To jest, pokrit cemo vase 
grijehe tako da ce biti kao da ih nikada niste ni ucinili. Jer, 
osnovno znacenje rijeci el-kefru (brisanje grijeha) jeste 
pokrivanje." 90 * 

Oprost se odnosi na velike, a 
brisanje na male grijehe 

Neki mufesiri smatraju da se brisanje odnosi na male grijehe, 
a oprost na velike. Oni to dokazuju ajetom: "Gospodaru nas, 
oprosti nam grijehe nase ipredipreko hrdavih postupaka 
nasih.. "Van Abbas, r.a., rekaoje: "Rijeci 'Oprosti nam grijehe' 
odnose se na velike, a 'predipreko hrdavih postupaka nasih' 
odnose se na male grijehe." 905 

Imam Taberi, komentirajuci ajet: "Mi cemoprecipreko 
manjih ispada vasih...", veli: "To jest, malih grijeha." 906 

Autor djela Tefsirul-menar 907 , komentirajuci ajet: 
"Gospodaru nas, oprosti nam grijehe nase i predi preko 
hrdavih postupaka nasih...", prenosi da su neki mufesiri 
rekli: "Oprost koji se spominje u ovom ajetu odnosi se na 
velike, a prelazak preko hrdavih postupaka odnosi se na male 
grijehe." 

Brisanje grijeha je na dunjaluku, a 
njihov oprost je na ahiretu 

Imam Alusi smatra da se brisanje grijeha desava na ovom 
svijetu, a njihov oprost na ahiretu. Komentirajuci ajet: "/ 
preko ruznih postupaka vasih ce preci..." (El-Enfal, 29), on 

903 GaTaibul-Kur'un ve regaibul-furkan, 4/168. 
^ Lubabut-tevilji meanit-tenzil, 1/342. 

WTenviriLl-milcbasfi tcfsiri IbnAbban, 63 i Tefsirul-Begavi, 1/515. 
soft Dzamiul-bejan ji tefsiril-Kur'an, 5/29. 
""Tefiirul-Kur'anil-hakim,*/ 302. 
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veli: "To jest, prikrit ce vase grijehe na ovom svijetu, a opro- 
stit ce vam ih na ahiretu." 80 " Ovo znacenje imam Alusi pre- 
uzeo je iz hadisa u kojem stoji da ce Allah, dz.s., nakon sto 
yjernik prizna svoje greske na Sudnjem danu, red: "Prikrio 
sam tvoje grijehe na dunjaluku, a danas cu ti ih oprostiti."*" 8 
Prema imamu Alusiju, brisanje i oprost grijeha podjednako 
se odnose i na male i na velike grijehe. Medutim, u ovom 
njegovu misljenju nalaze se odredene nedoumice: 

h Allah, dz.s., obracajuci se Svome Poslaniku, s.a.v.s., 
kaze: "Mi cemo ti dati sigurnu pobjedu dabi ti Allah ranije i 
kasnije krivice oprostio."(E\-Feth, 1-2) Iz ovog ajeta razumije- 
vamo da se oprost od grijeha moze desiti i na ovom svijetu. 

2. U drugom ajetu, Allah, dz.s., obavjestava nas da ce 
oprostiti nevjernicima ukoliko prime islam : "Red onima koji 
ne vjeruju: ako se okane, bit ce im oprosteno ono stoje prije 
bilo, a ako se ne okane - pa, zna se staje s drevnim narodima 
fa7o."(El-Enfal, 38)Tojest, oprostit ce im njihove grijehe jos 
na ovom svijetu. 

Imam Er-Razi rekao je: "Znacenje ovog ajeta jeste da ce 
Allah, dz.s., oprostiti nevjernicima ukoliko se okane nevjer- 
stva, prestanu s neprijateljstvom prema Allahovu Poslaniku, 
s.a.v.s., i prime islam.""" Uceci ovaj ajet, primjecujemo da 
je Allah, dz.s., oprost od grijeha u ovom slucaju ucinio kao 
radosnu vijest jos na ovom svijetu, zeleci time smiriti njihove 
duse i ispuniti ih spokojem. Allah, dz.s., oprostit ce im grijehe 
koje su uradili kao nevjernici sto nam ukazuje na cinjenicu 
da se oprost moze desiti jos na ovom svijetu. 

3. Da se oprost ne desava na ovom svijetu ne bi Allah, 
dz.s., rekao: "...ali onima koji sepokaju i uzvjeruju i dobra 
djela cine, Allah ce njihova hrdava djela u dobra promijeniti." 
(El-Furkan, 70) 

* ,IK Ruhul-meanifi teffdril-Kur'anil-uzim, 9/196. 
'<•' Buhari, 8/20.3. 
""El-Tefsirul-kebir, 15/162. 
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4. Prenesenisubrojnihadisi ukojimastoji da Allah, dz.s., 
oprasta ljudima grijehe dok su jos na ovom svijetu. 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi daje Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Ko isposti ramazan vjerujuci u Allaha, dz.s., i nadajuci 
se Njegovoj nagradi, bit ce mu oprosteni grijesi koje je do 
tada ucinio. Ko u ibadetu provede lejletul-kadr, vjerujuci u 
Allaha, dz.s., i nadajuci se Njegovoj nagradi, bit ce mu opro- 
steni grijesi koje je do tada ucinio."' 11 

U nekim hadisima Allahov Poslanik, s.a.v.s., obavijestio 
nas je da ce biti skupina vjernika koji ce uci u Dzennet bez 
polaganja racuna. Muslim biljezi u svome Sahihu preda- 
nje Ebu Hurejre, r.a., u kojem stoji daje Allahov Poslanik, 
s.av.s., rekao: "Sedamdeset hiljadamojih sljedbenika uci ce 
u Dzennet bez polaganja racuna." Jedan od prisutnih ashaba 
upita: "Allahov Poslanice, zamoli Allaha, dz.s., da me ucini 
od njih." Allahov Poslanik, s.a.v.s., tada prouci dovu: "Allahu, 
ucini i ovog vjernika od njih." Tada i drugi ashab predlozi da 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., i za njega prouci istu dovu, medu- 
tim, Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece mu: "Pretekao te u tome 
Ukasa."'' 12 Ovaj hadis upucuje na to da Allah, dz.s., nece od 
njih traziti da polazu racun na Sudnjem danu pred Njim, 
a nemoguce je vjerovati da oni nisu u svom zivotu ucinili 
nijedan grijeh. (Mnjenica je daje njih obuhvatila Allahova, 
dz.s., milost i oprost na ovom svijetu i zastita od kazne na 
ahiretu. 

5. Da se oprost ne desava jos na ovom svijetu, grijesi bi 
cijelog zivota pratili svoga pocinioca: "Kakva god vas bijeda 
zadesi, tojezboggrijeha koje ste zaradili, a On mnoge i opro- 
sti."(Es-gura,30) 

6. Jedan od najvecih dokaza da se oprost desava jos na 
ovom svijetu jeste hadis: "Prikrio sam tvoje grijehe na dunja- 
luku, a danas cu ti ih oprostiti." 913 U ovom hadisu stoji da ce 

™ Nesai, 4/157. 
"•''Muslim, Stihih, 1/111. 
Hadis je ranije citiran. 
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Allah, dz.s., oprostiti grijehe na ahiretu. Allah, dz.s., najbolje 
zna, ali ovaj hadis odnosi se na one kqji se nisu pokajali na 
ovom svijetu. Allah, dz.s., iz Svoje milosti prikrio je grijehe 
vjernika na ovom svijetu, a onome ko se pokajao zbog njih, 
oprostio ih je odmah. 

Iz prethodno recenog zakljucujemo da se oprost od gri- 
jeha nece desavati samo na ahiretu, nego da se to desava jos 
na ovom svijetu. 

Oprost se odnosi na gri jehe ucinjene 
prema Allahu, dz.s., a brisanje na 
grijehe ucinjene prema stvorenjima 

Imam Muhammed Abduhu smatra da se termin oprost 
odnosi na grijehe ucinjene prema Allahu, dz.s., a da se ter- 
min brisanje grijeha odnosi na prijestupe ucinjene prema 
stvorenjima. On kaze: "Smatram da se grijesima naziva ono 
sto smo pogrijesili kada je u pitanju nas odnos prema Allahu, 
dz.s., a da se losim djelima naziva nepravilan odnos prema 
stvorenjima. Grijehom se naziva ono u cemu smo pogrijesili, 
a losim djelom nase lose ponasanje prema drugim ljudima." 914 
Medutim, misljenje Muhammeda Abduhua diskutabilno je 
iz vise razloga: 

1. U nekim ajetima ri jec grijeh upotrijebljena je kako bi 
se ukazalo na neispravan odnos medu ljudima, naprimjer: 
"A ima i drugih koji su grijehe svoje priznali, i koji su dobra 
djela s drugim koja su hrdava izmijesali..." (Et-Tevba, 102) 
U ovom ajetu Allah, dz.s., obavjestava nas da su neki ljudi 
dobra djela koja su ucinili - a to obuhvata sve vrste dobro- 
cinstva - pomijesali s necim sto je suprotno tome, a to su 
losa djela. 9 " 

Allah, dz.s., kaze: "I sve smo prema grijesima njihovim 
fazzra/i..."(El-Ankebut, 40) Tojest, zbog grijeha koje su ucinili 
i prema Allahu, dz.s., i prema ljudima. 

414 Tefsirld-menar, 4-/302, 30.3. 
•* Tifsirul-Alusi, 10/12. 
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7 kada ziva sahranjena djevojcica bude upitana zbog 
kakveje krivice umorena." (Et-Tekvir, 8, 9) U ovom je ajetu 
Allah, dz.s., ukorio predislamske Arape, koji su zakopavali 
zensku djecu koja nisu ucinila nikakav grijeh zbog kojeg bi 
trebala biti pogubljena. Postoje grijesi koji se ucine i prema 
Allahu, dz.s., a i prema ljudima, a zbog kojih njihov pocinitelj 
zasluzuje da bude pogubljen. 

Svi ovi ajeti ukazuju na to da se termin grijeh odnosi i 
na greske koje smo napravili prema Allahu, dz.s., kao i na 
greske koje smo napravili prema ljudima. 

2. U nekim hadisimatermin grijeh upotrijebljen je kako 
bi se opisao neispravan odnos i prema Allahu, dz.s., i prema 
ljudima. Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: "Postoji moguc- 
nost da ce Allah, dz.s., oprostiti sve grijehe osim ako covjek 
umre kao mnogobozac ili ako vjernik namjerno ubije drugog 
vjernika." 9 '* 

3. Rijec grijeh upotrijebljena je kako bi se opisalo grije- 
senje, zlocin i neposlusnost." 7 U Kur'anu stoji da je Musa, 
a.s., rekao: "Jasamse prema njima ogrijesio.. ."(Es-£juara, 14) 
Grijeh koji je Musa, a.s., ucinio jeste to sto je sakom udario 
nekog eovjeka i na taj ga nacin usmrtio. Taj je covjek bio iz 
faraonove porodice. 918 Iz ovoga mozemo zakljuciti da je grijeh 
Musaa, a.s., ucinjen prema ljudima. 

Ragib el-Asfehani veli : "Rijec grijeh upotrebljava se za 
svako djelo koje nosi negativnu posljedicu ili kaznu." 919 Dakle, 
tvrditi da se pod losim djelima podrazumijeva samo los postu- 
pak prema ljudima nije ispravno jer se u Kur'anu ove rijeci 
upotrebl javaju i kada se govori o neispravnom odnosu prema 
Allahu, dz.s. 

Allah, dz.s., kaze: "Dobra djela zaista ponistavaju 
hrdava." (Hud, 114) U ovom ajetu stoji da cinjenje dobrih 

* ln Hadis je ranije citiran. 
»" Umnul-Areb, 1/38S. 
"•Tefidnd-Alusi, \9/66. 

"» El-Miifredalu-fi garihil-Kur'an, 181 i Tefsind-Almi, 4/164. 
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djela biva uzrokom brisan ja losih, sto znaci da se pod losim 
djelima ne misli samo na greske ucinjene prema ljudima. 
Ovaj ajet govori upravo o grijesima ucinjenim prema Njemu, 
jer da se radi o greskama prema ljudima, ne bi bilo dovoljno 
ciniti samo dobra djela, kako bi te greske bile oprostene, nego 
bi uz to trebalo traziti oprost i od ljudi. 

Govoreci o Lutovu, a.s., narodu, Allah, dz.s., kaze: 7 
narod njegov pohrli njemu - aprije su radili sramna djela..." 
(Hud, 78), to jest bili su ogrezli u homoseksualizmu. 

Imam Alusi veli: "Allah, dz.s., je u ovom ajetu nazvao 
losim djelom ono sto je krsenje njegove zabrane. Iz ovoga 
postaje jasno da se pod losim djelima ne smatra samo ono 
sto je ucinjeno prema ljudima..." 92 " 

Allah, dz.s., rekao je: "Zar misle oni koji zla djela rade da 
ce Nama umaci? - Lose prosuduju!" (El-Ankebut, 40 

Imam Taberi prenosi daje Katada protumacio ovaj ajet 
tako da se pod zlim djelima misli na mnogobostvo. 921 Na 
osnovu ovoga misljenja pod losim djelima ne misli se samo 
na prijestupe koje smo ucinili prema ljudima, nego i na one 
koje smo ucinili prema Allahu, dz.s. Na to ukazuju i odredeni 
hadisi. Ebu Zerr, r.a., prenosi daje Allahov Poslanik, s.av.s., 
rekao: "Poslije loseg uradi dobro djelo, jer ces ga na taj nacin 
obrisati i prema ljudima se lijepo ponasaj." 922 

U semantickom smislu pod losim djelom podrazumijeva 
se djelo koje je u ocima njegova pocinitelja, ali i u oiima 
drugih ljudi, ruzno i koje nosi ruzne posljedice trenutno ili 
nekada poslije. 923 

Autor djela Tefsirul-menarveM: "Nas je profesor smatrao 
da se pod losim djelima podrazumijeva sve ono sto se ne 
svida ljudima. Kao primjer on navodi ajet: 'Nepravda se maze 
uzvratiti istom mjerom, a onoga ko oprosti i izmiri se Allah 

Ruhul-mcaniji tefxiril-Kur'ani-azim, 12/15. 
* 21 Dzamiul-bejan fi tefsiril-Kur'an, 21/84. 
""Tirmizi, 3/229, kaze: "Ovo je predanje yjerodostojno." 
■"'El-Mufredal, 253. 
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ce nagraditi; On, uistinu, ne voli one koji nepravdu cine. 
Nece odgovarati onajko istom mjerom uzvrati napretrpljenu 
nepravdu'. (Es-gura, 40, 41) Ovaj ajet govori o odnosima 
medu ljudima..." 924 

Misljenje imama Ibn Kajjima 

Imam Ibn Kajjim pomno je proucio sva ova misljenja i on 
smatra da u odredenim slucajevima brisanje i oprost grijeha 
imaju isto znacenje. Ako se spomenu zajedno, imaju razlicito 
znacenje, a ako se spomenu odvojeno onda imaju isto zna- 
cenje. Ako se spomenu odvojeno, onda se oprost odnosi na 
velike, a brisanje na male grijehe. Ibn Kajjim veli: "Oprost i 
brisanje grijeha ponekad se u Kur'anu spominju zajedno, a 
ponekad odvojeno. Zajedno se spominju u sljedecem ajetu: 
'Gospodaru nas, oprosti nam grijehe nase ipredi preko hrda- 
vihpostupaka nasih, i ucini daposlije smrti budemo s onima 
dobrima.'(Ahi Imran, 193) Odvojeno se spominju u sljedecem 
ajetu: A onima koji vjeruju i dobra djela cine i vjeruju u ono 
sto se objavljuje Muhammedu - a toje istina od Gospodara 
njihova - On ce preko hrdavih postupaka njihovih preci 
i prilike ce njihove poboljsati.' (Muhammed, 2) Oprost se 
spominje i u sljedecem ajetu: 'Igdje ima voca svakovrsnog i 
oprosta od Gospodara njihova.' (Muhammed, 15) U ovoj se 
temi najcesce spominju sljedeci termini: grijesi, losa djela, 
oprost i brisanje grijeha. Pod grijesima se misli na velike 
prijestupe, a pod losim djelima na male grijehe. Na male 
grijehe odnosi se termin brisanje, jer se uglavnom radi o 
nenamjernim greskama te se zbog toga brisu. Dokaz da se pod 
losim djelima misli na male grijehe jeste ajet: 'Ako se budete 
klonili velikih grijehova, onih koji su vam zabranjeni, Mi 
cemo preci preko manjih ispada uasiA.. .'(En-Nisa, 31) 

Muslim u svom Sahihu biljezi predanje Ebu Hurejre, r.a., 
u kojem stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 'Pet dnev- 
nih namaza i dzuma do dzume brisu male grijehe, osim onih 

' a *Tefiiirul menur, 4/303, 304. 
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velikih.' 925 Rijec oprost ima jace znacen je od rijeci brisanje 
grijeha te se zato oprost odnosi na velike, a brisanje na male 
grijehe. Oprost podrazumijeva zastitu i cuvanje od kazne, a 
brisanje grijeha podrazumijeva pokrivanje i skrivanje malih 
grijeha. Kada se ove rijeci spomenu odvojeno, onda imaju 
ista znacenja: Mi cemo preci preko manjih ispada vasih...' 
odnosi se i na male i na velike grijeh, na njihovo brisanje i 
cuvanje od kazne. Kada se brisanje grijeha spomene zasebno, 
onda se to odnosi na najvece moguce grijehe, jer je Allah, 
dz.s., rekao: 'Da bi Allah preko ruznih postupaka njihovih 
presao..." (Ez-Zumer, 35) 

Medutim, autor djela Tefsirul-menar ne slaze se s mislje- 
njem Ibn Kajjima i kaze: "Tvrditi da se oprost odnosi na 
velike grijehe, abrisanje na male diskutabilnoje. Rijec grijeh 
u arapskom jeziku izvedena je iz korijena glagola koji ozna- 
cava djelo sa stetnim posljedicama. Dakle, ne mora se isklju- 
civo raditi o nepokornosti prema Allahu, dz.s., da bi se nesto 
smatralo grijehom. To moze biti i pogresna odluka koja ne 
ostvari zeljeni cilj. Ova rijec moze se spomenuti u kontekstu 
imena Allahova Poslanika, s.a.v.s., kada je dozvolio nekima da 
izostanu iz Pohoda na Tebuk jer se radi o pogresnoj odluci. 
Medutim, nikada se za Allahova Poslanika, s.a.v.s., ne moze 
reci da je ucinio lose djelo. 

O Lutovu, a.s., naroduAllah, dz.s., kaze: 'Inarod njegov 
pohrli njemu - aprije su radili sramna djela.. .'(Hud, 78) 

Uzviseni kaze: 'Akose budete klonili velikih grijeha, onih 
koji su vam zabranjeni, Mi cemo preci preko manjih ispada 
t>as«7i...'(En-Nisa, 31) 

Takoderje rekao: 'One koji seklone velikih grijeha inaro- 
cito razvrata, a one bezazlene On ce oprostiti..'. (En-Nedzm, 
32) U ovom ajetu Allah, dz.s., kaze da ce oprostiti male gri- 
jehe. Lose djelo svako je djelo koje negativno utjece na covje- 
kov zivot i vjeru." Mozemo reci da su ove zamjerke na Ibn 
Kajjimovo misljenje na mjestu. 


"Tinw.i, Sunen, 1/138. 
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Odabrano misljeiye 

Na osnovu iznesenog smatram da brisanje i oprost gri- 
jeha imaju ista znacenja, s tim da oprost ima dodatno zna- 
cenje - brisanje posljedica grijeha koji je ucinjen. S druge 
strane, brisanje grijeha znaci da su grijesi ponisteni, ali se 
to ne odnosi na posljedice. 926 


""EhuHilalel-Askeri, 196; Tefiirut-Taberi, 4/142; Fethul-mubin li lerW-C - 
bein, 167 i Tefsind-Alusi, 4/169. 
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Utjecaj tevbe na brisanje velikih grijeha 

U prethodnim poglavljima spomenula sam da neki 
kur'anski ajeti ukazuju na to da ce Allah, dz.s., primiti poka- 
janja onih koji se iskreno pokaju zbog ucinjenih grijeha i 
nakon toga budu cinili dobra djela. Takoder sam spomenula 
da islam preporucuje skrivanje grijeha ukoliko su vec ucinjeni 
i ne hvalisanje njima pred ljudima. Ako neko ucini grijeh, aza 
tu sramotu ne saznaju drugi ljudi, makar se radilo o velikom 
grijehu, obavezan je to pokusati sakriti od ljudi i prikriti sra- 
motu. Tako ce postupiti u slucaj u ako vijest o njegovu grijehu 
nijestiglado predstavnikavlasti iakonepostojejasni dokazi 
koji ce potvrditi da je zgrijesio. Ako neko ucini grijeh za koji 
je propisana serijatska kazna, ali to sakrije od ljudi i iskreno 
se pokaje zbog onoga sto je ucinio, Allah, dz.s., ce mu iz Svoje 
milosti oprostiti. Ovo je stav vecine ucenjaka. 927 

Komentirajuci hadis: "Ko umre znajuci da nema drugog 
boga osim Allaha, dz.s., uci ce u Dzennet" 92 ", imam Nevevi 
rekao je: "Stav ucenjaka ehli-sunneta vel-dzemaatajeste da 
ce onaj ko umre vjerujuci u jednocu Allaha, dz.s., kad-tad 
uci u Dzennet. Isto je i s onim ko umre nemajuci priliku 
uciniti grijeh, naprimjer djeca, ili oni koji prije punoljetstva 
obole od ludila i oni koji se iskreno pokaju zbog mnogobos- 
tva, svi ce oni uci u Dzennet, a da prethodno nece ulaziti u 
Dzehennem." 929 

vll Sahihu Muslim bi serhin-Nevevi, 1/217; Ttjsirtir-Razi, 1/124; Ttfsirun- 
Nejxaburi, 24/27; Tefaind-tiazin, 1/432 i El-Faslu .fil-miieli ven-nihal, 
4/45. 

'""Muslim, 1/32. 

*"&rhu Sahihi Muslim, 1/217. 
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Et-Teftazani veli: "Ucenjaci se slazu o tome da ce mali 
grijesi biti opcenito oprosteni, a veliki grijesi tek nakon 
pokajanja." 930 

Es-gehrestani veli: "Ucenjaci se takoder slazu da vjer- 
nik koji napusti ovaj svijet kajuci se zbog grijeha, zasluzuje 
nagradu od Allaha, dz.s." 931 

Opcenitost znacenja kur'anskih ajeta kao i hadisa potvr- 
duje misljenje vecine ucenjaka prema kojem svako ko je 
pogrijesio ima pravo da se nada oprostu ukoliko se iskreno 
pokaje. Spomenut cerao neke od tih ajeta i hadisa: 

Allah, dz.s., kaze: "On prima pokajanje robovaSvojih i 
prastahrdavepostupkeiznastaradite."(Es-§ura, 25) Sejjid 
Kutb, komentirajuci ovaj ajet, rekao je: "Ovaj ajet podstice sve 
one koji su ucinili grijeh da se sto prije pokaju kako se ne bi 
desilo da umru kao grjesnici ili nevjernici. Allah, dz.s., prima 
pokajanja Svojih robova i brise njihova losa djela. On dobro 
moze prepoznati iskreno pokajanje i kao takvo primiti ga." 932 

"Ja cu sigurno oprostiti onome kose pokaje i uzvjeruje i 
dobra djela cirri, i koji zatimnaPravomputu istrq/e."(Ta-Ha, 
82) Komentirajuci ovaj ajet, Ibn Kesir rekao je: "To jest, sva- 
kome ko se preda mnom pokaje Ja cu oprostiti bez obzira na 
to o kakvom se grijehu radi." 933 

Muaz ibn Dzebel, r.a., prenosi da mu je Allahov Poslanik, 
s.av.s., rekao: "Muaze, znas li koje je Allahovo, dz.s., pravo 
nad ljudima?" Muaz, r.a., odgovori: "Allah, dz.s., i Njegov 
Poslanik, s.a.v.s., najbolje znaju!" Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao je: "Njegovo je pravo da Ga ljudi obozavaju i da Mu 
nikoga ravnim ne smatraju. Muaze, znas li koje je njihovo 
pravo kod Allaha, dz.s.? Da ih ne kaznjava ako se pokaju." 934 

Dzabir, r.a., pripovijeda da je neki covjek dosao kod 
Allahova Poslanika, s.a.v.s., i pitao: "Koje su nase obaveze 

geThul-mekatiid, 172; 'lifsirul-Begiwi, 1/544 i Tefsind-Hazin, 1/342. 
'"'El-Mildu ven-nthalu, 1/133; Turikul-hidzrcteini, 3fl0 i El-Mevakif, 380. 
*"Fi zilalil-Kur'un, 5/3157- 
*™Tefsi.rul-KuTunil-azim, 3/161. 
»"Buhari, 8/163. 
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prema Allahu, dz.s.?" Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece: "Ko 
umre ne pripisujuci Allahu, dz.s., druga uci ce u Dzennet, 
a ko umre pripisujuci Allahu, dz.s., druga uci ce u Vatru." 335 
Imam Nevevi veli: "Na osnovu ovog hadisa potvrdeno je da 
ce onaj ko umre ne smatrajuci nikoga ravnim Allahu, dz.s., 
uci u Dzennet, ali pod uvjetom da ne ustraje u cinjenju veli- 
kih grijeha." 9M 

Ubada ibn Samit, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Ko posvjedoci da nema drugog boga osim 
Allaha, dz.s., Jedinog, Koji nema druga, i da je Muhammed 
Njegov rob i poslanik, i da je Isa, a.s., Allahov rob i rijec koju 
je On u Merjemu udahnuo i Duh Njegov, i da je Dzennet 
istina i da je Dzehennem istina, Allah, dz.s., uvest ce ga u 
Dzennet na koja god od osam njegovih vrata pozeli." 917 U 
drugom predanju stoji: "Uvest ce ga u Dzennet bez obzira 
na to kakva su njegova djela..." 938 

Predanje Ubade ibn Samita, r.a., u kojem stoji daje 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ako pak uradite jedan od 
ovih grijeha i budete kaznjeni na ovom svijetu zbog toga, to 
ce biti uzrokom brisanja toga grijeha. A ako neko ucini grijeh 
pa mu Allah, dz.s., omoguci da to sakrije od ljudi na onom svi- 
jetu, oprostit ce mu ili ce ga kazniti zbog toga", govori o onima 
koji su ucinili losa djela ali se nisu pokajali zbog njih. 

Status onih koji su cinili losa djela 
ali se nisu pokajali zbog njih 

Vecina ucenjaka ehli-sunneta vel-dzemaata 9w smatra da ce 
situacija onoga ko je ucinio veliki grijeh, a nije se pokajao 
zbog toga, biti prepustena Allahu, dz.s., na Sudnjem danu; 

"•Muslim, 1/52. 

m $erhu Sahihil-Mwilim, 2/97. 

•"Muslim, 1/33. 

"••Ibid. 

^El-Faslufil-mileli ven-nehali, 474.'); Teftririd-Huzin, 1/397; Min/utftzus- 
fiunnetin-nebevijjeti, 1/214; Qerhul-mekcuiid, 170; Umdetvl-kariserhuSahihil- 
Buhari, 1/59 i Tcfsind-tTisqf alel-Kessaf, 1/532. 
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ako htjedne, kaznitcegai nakon toga uvesti u Dzennet, a ako 
htjedne, oprostit ce mu i odmah ga uvesti u Dzennet. 94 " 

Ibn Ebul-Izz veli: "Veliki grjesnici, a koji su bili sljedbe- 
nici Allahova Poslanika, s.a.v.s., nece vjecnost provesti u Vatri 
ukoliko umru vjerujuci u Allahovo, dz.s., jedinstvo, makar se 
i ne pokajali zbogtih grijeha. Njima ce Allah, dz.s., ili odmah 
oprostiti, kao sto se spominje u ajetu: '...a oprostit ce kome 
hoceono stojemanjeod toga'(En-Nisa, 116), a ako htjedne, 
pravedno ce kazniti grjesnike Vatrom, a nakon toga ce ih, iz 
Svoje milosti i na osnovu zauzimanja onih koji imaju pravo 
zauzimati se, uvesti u Dzennet." 

Es-gehrestani prenosi da su utenjaci esarijskog pravca 
rekli: "Ako veliki grjesnik umre prije nego sto se pokaje zbog 
velikih grijeha, s njim se moze desiti dvoje; ili ce mu Allah, 
dz.s., iz Svoje milosti oprostiti, ili ce se to desiti na osnovu 
sefaata Allahova Poslanika, s.a.v.s., koji je rekao: 'Jacu se zau- 
zimati za velike grjesnike iz mog ummeta.' 94 ' Ili ce ih kazniti 
srazmjerno velicini grijeha koje su pocinili, a nakon toga ce 
uci u Dzennet. Dakle, veliki grjesnici u cijim srcima bude 
imana koliko zrno gorusice i koji su umrli kao muslimani 
nece vjecno biti u Dzehennemu."' 42 O ovom pitanju esarije 
zastupaju isto misljenje kao i ehli-sunnet, s tim dase razlikuju 
jedino u stavu da ce Allah, dz.s., grjesnike kazniti srazmjerno 
velicini grijeha. Prema ucenju ehli-sunneta vel-dzemaata, 
Allah, dz.s., kaznit ce ih onoliko koliko to On htjedne. 

Imam Nevevi veli: "Stav ehli-sunneta vel-dzemaata jeste 
da ce Allah, dz.s., velikim grjesnicima ili oprostiti i uvesti ih 
u Dzennet ili ce ih kazniti koliko On to bude htio, a nakon 

»*" Ovaj pravac osnovao je Abdullah ibn Kilab koji je polemizirao <) Allahovim, 
dz.s., imenima i atributima, o kakvoci Allaha, dz.s., i Njegovoj odredbi. Ovaj 
pravac ustvari je podogranak mu'tezilija. Mekalatul-ixlamijjin, 169/278. 
"'Tirrnizi, Sunen, 4/45. 
»"El-Milelu ven-nehutu, 1/132, 133. 
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toga ce ih uvesti u Dzennet. Veliki grjesnici koji su umrli kao 
muslimani nece vjecno biti u Dzehennemu." 9 * 3 

Imam Er-Razi veli: "Misljenje ehli-sunneta jeste da ce 
Allah, dz.s., nekim grjesnicima odmah oprostiti, a neke ce 
kazniti. Ne smije se ni za koga poimenicno tvrditi da ce biti 
stanovnik Dzehennema." Kao potvrdu svojih misljenja oni 
navode sljedece dokaze: 

'Allah nece oprostiti daMu se neko drugi smatra ravnim, 
a oprostit ce manje grijehe od toga kome On hoce." (En-Nisa, 
116) Ibn Omer, r.a., pripovijeda: "Sustezali smo se moliti 
Allaha, dz.s., za oprost velikim grjesnicima sve dok nismo 
culi ajet: Allah nece oprostiti da Mu se neko drugi smatra 
ravnim, a oprostit ce manje grijehe od toga kome On hoce.' 
Takoder smo culi Allahova Poslanika, s.a.v.s., kako je rekao: 
'Odgodio sam svoj sefaat za Sudnji dan kada cu se zauzi- 
mati zavelikegrjesmke."' 9 ' , ' , Hazin veli: "Znacenje ovog ajeta 
jeste - Allah, dz.s., nece oprostiti mnogobostvo ukoliko coyjek 
umre kao mnogobozac. Ostale grijehe koje su vjernici cinili 
oprostit ce kome On htjedne. U ovom ajetu nalazi se dokaz 
da ukoliko veliki grjesnik umre prije nego sto se pokaje zbog 
svojih grijeha s njim se moze desiti dvoje; ako htjedne, Allah, 
dz.s., oprostit ce mu i odmah ga uvesti u Dzennet, a ako 
htjedne, prvo ce ga kazniti u Vatri a tek nakon toga dozvolit 
ce mu ulazak u Dzennet. To je zbog toga sto je Allah, dz.s., 
obecao mogucnost oprosta grijeha koji nisu mnogobostvo i 
nevjerstvo." 9 " 

Ibnul-Dzevzijj veli: "Ovaj ajet ukazuje na to da Allah, 
dz.s., nikada nece oprostiti onima koji su umrli kao mnogo- 
bosci. U ostavljanju mogucnosti oprosta ostalih grijeha krije 
se velika blagodat i to iz dva razloga: 

*"'$erhu Sahihil-Muslim; 1/217-220 i Savaikul-mursele uld-itzehmiijeti vel- 
muattile, 1/333. 

""Ke.ifal-e.Htar an zevaidil-Bezzar, 4/84. 

•"'■Lubabut-tevil fi meanit-tenzil, 1/360, 361 i Tefiirur-Razi, 10/124. 
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Niko ne smije tvrditi za umrloga da ce biti stanovnik 
Vatre pa cak i ako je ustrajao u cinjenju velikih grijeha. 

Mogucnost oprosta kod vjernika budi osjecaj straha i 
nade."' 146 

Allah, dz.s., kaze: "Kofi prasta grijehe i prima pokaja- 
n/e..."(El-Gafir, 2) Imam Alusi veli: "U ovom ajetu stoji da 
ce Allah, dz.s., oprostiti i primiti pokajanje onima koji su 
se pokajali. Medutim, ovaj ajet takoder pruza mogucnost 
oprosta i onima koji se nisu pokajali."* 47 

Ubada ibn Samit, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Ako pakuradite jedan od ovih grijeha i budete 
kaznjeni na ovom svijetu zbog toga, to ce biti uzrokom brisa- 
nja toga grijeha. A ako neko ucini grijeh pa mu Allah, dz.s., 
omoguci dato sakrije od ljudi na onom svijetu, oprostit ce mu 
ilicegakazniti zbog toga." 94 " Autor djela Umdetul-kariveW: 
"Ovaj hadis ukazuje na to da postoji mogucnost oprosta za 
onoga ko umre prije nego sto se pokaje zbog velikih grijeha 
koje je ucinio. Ako Allah, dz.s., htjedne, moze mu oprostiti i 
odmah ga uvesti u Dzennet, a ako htjedne, moze ga kazniti 
i tek nakon toga dozvoliti mu ulazak u Dzennet. Ovo je stav 
ehli-sunneta vel-dzemaata."" 4 " 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.av.s., 
rekao: "U trenutku dok bludnik cini blud on nije vjernik, u 
trenutku kada kradljivac krade on nije vjernik, u trenutku 
kada covjek pije alkohol on nije vjernik. Poslije ovih grijeha 
pruzena im je mogucnost pokajanja." 950 Imam Nevevi veli: 
"Onaj ko cini blud, krade, ili ubije neduznu osobu ne postaje 
zbog toga nevjernikom. Naime, u ovom slucaju radi se o yjer- 
nicima ciji je iman nepotpun ; ako se pokaju, bit ce postedeni 
kazne, aako umru ustrajavajuci u ovim grijesima, s njima se 
moze desiti sljedece; ako htjedne, Allah, dz.s., oprostit ce im 

m Zmhtl-mesirfi ilmit-tefdr, 2/103, 104-. 
^RuhuL-meaniji Icfxiri-Kitr'anil-azim, 24/42. 
■ HH Hadis je ranije citiran. 
"■'Bedruddin el-Ajni, 1/15.9. 
''"Muslim, 1/42. 
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i odmah ih u Dzennet uvesti, ili ce ih kazniti u Vatri, a zatim 
im dozvoliti ulazak u Dzennet." 9 '! 1 

Imam Nevevi prenosi konsenzus ucen jaka o ovom pita- 
nju. Komentirajuci hadis: "Ko umre znajuci da nema drugog 
boga osim Allaha, dz.s., uci ce u Dzennet" 9 ", imam Nevevi 
rekao je: "Ko god umre vjerujuci u jedinstvo Allaha, dz.s., 
nece biti vjecno u Dzehennemu bez obzira na to koliko je 
grijeha ucinio. Suprotno tome, ko god umre kao neyjernik, 
nikada nece uci u Dzennet bez obzira na to koliko je dobrih 
djela ucinio." 

Veliki broj ajeta i hadisa te misljenja ucenjaka koja se 
uzimaju u obzir potvrduju ovo misljenje. 953 Allah, dz.s., kaze: 
"On prima pokajanjerobovaSvojih iprasta hrdavepostupke 
i zna sta radite." (Es-§ura, 25) Uzviseni veli: "Onima koji 
vjeruju i dobra djela cine preci cemo sigurno preko hrdavih 
postupaka 7yiAoCT/i..."(El-Ankebut, 7) 


* M &rhu Sahihil-MiLslim, 2/4-1, 4-2. 
Mi Hadis je ranije citiran. 
'"fyrhu Sahihil-Muslim, 1/217. 
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Utjecaj tevbe na brisanje malih grijeha 

Nema nikakve sumnje da se mali grijesi mogu izbrisati 
kao rezultat pokajanja. Jer, ako pokajanje moze biti uzrokom 
da se izbrisu veliki, onda isto tako moze biti uzrokom da se 
izbrisu i mali grijesi. 

Na to nas upucuje sljedeci ajet: "O vi koji vjerujete, uci- 
nite pokajanje Allahu iskreno, da bi Gospodar vas preko 
rvznih postupaka vasihpresao. .."(Et-Tahrim, 8) 

Losa djela podrazumijevaju i velike i male grijehe. Imam 
Alusi veli: "Pokajanje zbog malih grijeha obaveza je, prema 
misljenju imama El-Esarija, a imamul-haremejn prenosi da 
o ovom pitanju postoji konsenzus medu ucenjacima." 954 

Medutim, ucenjaci se razilaze o tome da li je dovoljno 
kloniti se velikih grijeha da bi i mali grijesi bili automatski 
izbrisani, ili je obavezno ciniti dobra djela kako bi se to desilo. 
O ovom pitanju postoje dva misljenja: 

Vecina ucenjaka ehli-sunneta smatra dase mali grijesi ne 
brisu kao rezultat klonjenja velikih grijeha, nego kao rezultat 
cinjenja dobrih djela. 

Druga skupina ucenjaka - a to su mu'tezili - smatra 
da se mali grijesi brisu onome ko se kloni cinjenja velikih 
grijeha. 

Prva skupina ucenjaka kao potvrdu svome misljenju 
navodi sljedece dokaze: 

Uzviseni kaze: "Dobra djela zaistaponistavaju hrdava." 
(Hud, 114) Sudeci prema povodu objave ovog ajeta pod hrda- 
vim djelima ovdje se misli na male grijehe. Buhari biljezi 
predanje Ibn Mesuda, r.a., koji pripovijeda da je neki covjek 
poljubio zenu koja mu je zabranjena paje dosao kod Allahova 

*™Ruhul-meanifi teJsiril-Kur'anil-kerim, 12/59 i 28/159; Fethul-mubin bi 
serhil-erbein, 167. 
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Poslanika, s.a.v.s., i obavijestio ga o tome te je povodom toga 
objavljen ajet: "Iobavljaj molitvu pocetkom i krajem dana, in 
prvim casovima noci! Dobra djela zaistaponistavaju hrdava. 
To jepoukaza one kojipoukuzele." (Hud, 114) £ovjekupita: 
"Odnosi li se ovaj ajet samo na mene?" Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rete: "Odnosi se na sve moje sljedbenike." 9K Imam 
Alusi veli: "Ovaj ajet znaci da cinjenje dobrih djela brise male 
grijehe pa njihov pocinitelj nece zbog njih biti kaznjen. Ono 
sto se iz ajeta moze razumjeti jeste to da se pod dobrim dje- 
lima misli na pet dnevnih namaza, kao i na ostale vjerske 
obaveze."" 8 

Osman, r.a., prenosi daje Allahov Poslanik, s.av.s., rekao: 
"Koji god vjernik prisustvuje obavljan ju farz-namaza, a prije 
toga se lijepo abdesti i taj namaz obavi skruseno, to ce biti 
uzrokom brisanja njegovih malih grijeha koje je prethodno 
ucinio, osim ako ucini neki veliki grijeh." 957 U ovom hadisu 
nedvosmisleno stoji da propisno obavljen namaz biva uzro- 
kom brisanja malih grijeha, ukoliko se eovjek kloni cinjenja 
velikih grijeha. Kadija Ijad veli: "Ovo sto je receno u ovom 
hadisu odnosi se na male grijehe dok je za brisanje velikih 
grijeha potrebno iskreno pokajanje." 95 " 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi daje Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Ko se u svojoj kuci lijepo ocisti, a nakon toga ode u 
dzamiju kako bi u dzematu obavio farz-namaz, svaki njegov 
korak bit ce uzrokom brisanja jednog malog grijeha, a sljedeci 
korak bit ce uzrokom podizanja njegova stepena." 919 Ovaj 
hadis ukazuje nam na to da uzimanje abdesta i koracanje ka 
dzamiji s ciljem obavljan ja namaza brise male grijehe. 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi daje Allahov Poslanik, s.av.s., 
rekao: "§ta mislite kada bi ispred kuce nekog od vas tekla 
rijeka pa se on svaki dan pet puta u njoj kupao, da li bi na 

'"'Sahihul-Buhari, 5/214, 215. 

n 'Ruhul-meaniJc tefsiril-Kuranil-arim, 12/157 i Tcfsind-llazin, 1/342. 

w7 Sahihul-Muslim, 1/116. 

m Sahihu Muslim serhxin-Nevevi, 3/112. 

'•Muslim, 1/268. 
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njegovu tijelu ostalo prljavstine? To vam je primjer pet dnev- 
nih namaza; zbog njihova obavljanja Allah, dz.s., brise male 
grijehe." 960 Ibn Bettal veli: "Ovaj hadis odnosi se iskljucivo na 
male grijehe." 961 Ibnul-Arebi veli: "U ovom hadisu Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., uporedio je necistocu koja prlja tijelo i koja 
se otklanja vodom s malim grijesima. Isto tako, obavljanje 
pet dnevnih namaza biva uzrokom brisanja malih grijeha 
tako da poslije ovih dobrih djela na dusi vjernika ne ostane 
nikakva prlja vstina." 962 

Misljenje mu'tezila o ovom pitanju 

Mu'tezile smatraju da se mali grijesi brisu onog casa kada 
covjek prestane s cinjenjem velikih grijeha i da cinjenje 
dobrih djela nema nikakva utjecaja na to. Kao potvrdu svom 
misljenju oni navode sljedeci ajet: "Ako se budete klonili 
velikih grijeha, onih koji su vam zabranjeni, Mi cemopreci 
preko manjih ispada vasih..." (En-Nisa, 31) Nejsaburi veli: 
"Mu'tezile smatraju dase u slucaju klonjenja velikih grijeha 
mali grijesi obavezno brisu. Neki ucenjaci mu'tezilskog pravca 
smatraju da cinjenje dobrih djela biva uzrokom da se vjernik 
udalji od cinjenja malih grijeha i da dobra djela mogu biti 
uzrokom brisanja nekih malih grijeha." 963 

Odgovor na tvrdnje mu'tezila 

Ucenjaci na sljedeci nacin odgovaraju na ove tvrdnje mu'tezila: 
Brisanje grijeha, koje se spominje u ajetu, ne moze se desiti 
osim nakon cinjenja dobrih djela: "Mi cemo preci preko 
manjih ispada vasih", to jest zbog cinjenja dobrih djela. 96,1 
Ucenjaci kazu : "Iako se na prvi pogled iz ovog ajeta moze 
zakljuciti da brisanje malih grijeha biva rezultatom izbjegava- 
nja velikih grijeha, ipak je ovo ajet koji ima opcenito znacenje, 

"•" Buhari. 1/134. 

m Fethid-bari serhu Sahihil-Buhxiri, 2/12. 
»'»Ihid. 

* 3 Tcfiriru garaibil-Kur'an ve regaibil-Jurkan, 5/36. 
"'Teftinil-Alusi, 4/169. 
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a koji dodatno pojasnjavaju hadisi. U njima stqji da se mali 
grijesi brisu kao rezultat cinjenja dobrih djela." 

Imam Kurtubi veli: "Allah, dz.s., nece oprostiti male 
grijehe zbog klonjenja velikih. Uvjet da bi mali grijesi bili 
oprosteni jeste izvrsavanje farzova." 965 

Hazin veli: "Mali grijesi brisu se zbog ucinjenih dobrih 
djela, a veliki grijesi brisu se samo nakon iskrenog pokajanja 
i klonjenja tih grijeha u buducnosti." SM 

Ucenjaci kazu: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., pojasnio je da 
post na dan stajanja na Arefatu brise grijehe ucinjene u pro- 
tekle dvije godine, post na dan Asure brise grijehe ucinjene 
u protekloj godini i si. O ovoj temi prenose se brojni slifini 
hadisi. Ako se mali grijesi brisu samo na osnovu izbjegavanja 
velikih grijeha, onda bi ovi hadisi bili suvisni." 96 ' 

Odabrano misljenje 

Smatram da je najispravnije misljenje ono prema kojem 
se mali grijesi brisu kao rezultat cinjenja dobrih djela, posebno 
onih djela za koja u hadisima stoji da se zbog njih brisu gri- 
jesi. Medutim, uvjet da bi ovi grijesi bili oprosteni jeste to 
da se ne ustrajava u njima jer ustrajavanje u cinjenju grijeha 
povecava opasnost od njih. 


■'^Dzamiu li ahkamil-Kur'an, 5/158. 
»*Lubabut-tevil ji meanit-tenzil, 1/342. 
^Tefsirul-Alusi, 4/169, 170. 
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Utjecaj tevbe na zamjenu 
losih djela dobrima 

Allah, dz.s., u Kur'nu navodi da ce onima koji se pokaju 
promijeniti losa djela u dobra: "...ali onima koji se pokaju i 
uzvjeruju i dobra djela cine,Allah ce njihova hrdava djela u 
dobra promijeniti, aAllahprasta isamilostanje."(E\-Furk&n, 
68-70) U ovom cu poglavlju govoriti o mijenjanju losih u 
dobra djela, kao i o vremenu kada se to desava. Ucenjaci se 
razilaze o tome na koji se nacin losa djela pretvaraju u dobra, 
kao i o vremenu kada se to desava. O ovom pitanju postoje 
dva misljenja: 

Promjena losih u dobra djela desava se jos na ovom 
svijetu, 

Promjena losih u dobra djela desit ce se tek na ahiretu. 

Promjena losih u dobra djela 
desava se na ovom svijetu 

Jedana skupina ashaba kao i kasnijih ucenjaka, poput Ibn 
Abbasa, r.a., Seida, Ibn Dzubejra, r.a., Hasana, Mudzahida, 
Katade, Sudijja, Dahhaka i jos neki mufessiri, smatraju da 
se ova promjena desava jos na ovom svijetu. 968 

Ucenjaci se o nacinu na koji se ta promjena desava razi- 
laze na vise misljenja. 

Prvo misljenje: Neki ucenjaci smatraju da se pod pro- 
mjenom dobrih djela misli na to da ce umjesto losih poceti 
raditi dobra djela. Imam Begavi veli: "Allah, dz.s., uputit ce 

■^Mealinrnt-tenzil, 5/109; Tefsirut-Taberi, 19/29, 30; Tefsirtd-Kesmf, 3/101; 
Zadul-mesir, 6/107; Tefsimr-Razi, 24/112; Tefsirul-Kurtubi, 13/77; Tefsiml- 
Be)davi, 484; Tcfsirut-Hazin, 3/356; Tenvirul-mikbas JitefsirilbnAbbas, 305; 
Tefsiru Ibn Kesir, 1/328; Tefsiru EbiSeud, 6/230; Tefsirul-Jutuhatil-ilahijjeti, 
3/268 i Tejsirul-Alusi, 19/50. 
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grjesnike da umjesto losih pocnu ciniti dobra djela; umje- 
sto mnogobostvom, njihova ce srca biti ispunjena imanom, 
umjesto ubijan ja vjernika, borit ce se protiv nevjernika, blud 
ce zamijeniti cednoscu." 969 

Drugo misljenje: Neki ucenjaci pak smatraju da se radi 
o stvarnoj promjeni losih u dobra djela. Imam Alusi veli: 
"Prema misljenju nekih ucenjaka, Allah, dz.s., ce ruzna 
djela pretvoriti u dobra, losa ce djela nestati, a pojavit ce se 
dobra." 970 

Trece misljenje: Neki ucenjaci smatraju da se pod pro- 
mjenom djela misli na to da ce grjesnici biti nadahnuti da 
rade dobra djela. 

Autor djela Fethul-kadir veli: "Prema misljenju nekih 
ucenjaka, grjesnik koji se iskreno pokaje bit ce nadahnut da 
umjesto ruznih cini dobra djela." 9 " 

£etvrto misljenje: Postoje ucenjaci koji smatraju da se 

pod promjenom losih u dobra djela misli na njihov oprost. 
Prema njima, to znaci da ce Allah, dz.s., oprostiti grijehe 
onima koji se iskreno pokaju, a ne da ce ta djelabiti zamije- 
njena nekim drugim.m 

Bez obzira na to kakva su misljenja ucenjaka o ovom 
pitanju i bez obzira nato da li se radi o tome da ce grjesnici 
umjesto losih poceti ciniti dobra djela, ili ce losa djela u sustini 
biti pretvorena u dobra, ili ce biti nadahnuti da cine samo 
dobra djela, ili da se pod promjenom djela misli na njihov 
oprost, ipak se tu radi o prestanku cinjenja losih i ustrajnom 
cinjenju dobrih djela. 

Kao potvrdu svojim misljenjima ucenjaci navode sljedece 
dokaze: 971 

Oni kazu: "Lose djelo ne moze postati dobrim djelom. 
Jedino sto se s njim moze desiti jeste to da bude izbrisano 

■ Ibid. 

sl *Ti!frirul-MuA, 19/50; Tefsirul-Bcjdavi, 484 i Tefiiru Ehis-Seud, 6/230. 
"'Fethul-kadir, 4/88. 

h**lif!iirul-Kurivhi,13/7Hi Fethul-kadir, 4/88. 
™ Tarikul-hidiretejni, 246. 
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i oprosteno i da njegove posljedice prestanu nakon iskre- 
nog pokajanja onih koji su ga ucinili. Losa su djela uvijek 
losa i omrazena kod Allaha, dz.s., pa kako to da odjednom 
postanu omiljena i pohvalna? Prestanak posljedica losih 
djela nastaje onda kada se desi iskreno pokajanje. O tome 
nam govori sljedeci ajet: 'Gospodaru nas, oprosti nam gri- 
jehenase ipredipreko hrdavih postupaka nasih, i ucini da 
poslije smrti budemo s dobrima' Imran, 193); 'Onprima 
pokajanje robova Svojih iprasta hrdave postupke i zna sta 
radite.' (Es-§ur&, 25); 'Allah ce, sigurno, sve grijehe oprostiti.' 
(Ez-Zumer, 53)" 

Ovi ucenjaci takoder kazu: "Da je tacno da se losa djela 
pretvaraju u dobra, onda bi onaj ko se zbog njih pokajao bio 
bolji od onoga ko uopce nije cinio te grijehe, a to nije tacno. 
Kako to da onaj ko je cinio velike grijehe postane boljim od 
onoga ko te grijehe uopce nije cinio?" 97 * 

Oni takoder navode i to da je grijeh po svojoj sustini lose 
djelo i nikada se ne moze smatrati dobrim. Imam Ibn Kajjim 
veli: "Kada covjek cini dobra djela a nakon toga ucini lose 
djelo koje ponisti dobra djela, u torn se slucaju dobra djela ne 
pretvaraju u losa. U ovom slucaju brisu se sevapi tih dobrih 
djela tako da on od njih nece imati ni koristi ni stete. Kazna 
ce se u ovom slucaju ogledati u ponistavanju dobrih djela. 
Isto je i s onim ko je cinio losa djela pa poslije toga pocne 
ciniti dobra - losa se djela nece pretvoriti u dobra." 975 Zudzadz 
veli: "Grijeh nikada nece postati dobrim djelima, nego ce biti 
izbrisan zbog iskrenog pokajanja a pokajanje ce biti uzrokom 
da \jerniku bude upisano dobro djelo." 976 

'"•Ibid. 
""Ibid. 

' n Tefiirul-Kurtubi, W/78. 
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Promjena losih u dobra djela 
desit ce se tek na ahiretu 

Ovo misljenje zastupali su Selman, r.a., Seid ibn Musejjib, 
Mekhul, Alija ibn Husejn i Amr ibn Mejmun. Oni su smatrali 
da ce na Sudnjem danu losa djela biti izbrisana, a umjesto 
njih bit ce upisana dobra djela. Kao potvrdu svome misljenju 
oni navode sljedece dokaze: 

Uzviseni kaze: "I oni kojise mimoAllaha drugom bogu 
ne klanjaju, i koji, one kojeje A llah zabranio, ne ubijaju, 
osim kadpravdazahtijeva, i koji ne bludnice; -a koto radi - 
iskusitce kaznu, patnja cemunaonom svijetu udvostrviena 
biti, i vjecno ce u njojponizen ostati; all onima koji sepokaju 
i uzvjeruju i dobra djela cine, Allah ce njihova hrdava djela u 
dobra promijeniti, aAllahprasta isamilostan je."(El-Furkan, 
68-70) Oni kazu: "Allah, dz.s., u ovom ajetu veli da ce udvo- 
struciti kaznu na ahiretu onome ko je cinio ovevelike grijehe. 
To znaci da ce promjena ovih djela biti na ahiretu." 

Dio ajeta: "Allah ce njihova hrdava djela u dobra promi- 
jeniti...", prema misljenju ovih ucenjaka, ukazuje na sljedece: 
Losa djela pripisana su njihovim pocinioci majer su grjesnici 
ti koji su ih uradili. Medutim, dobra djela nastala kao rezultat 
pokajanja zbog losih nisu pripisana pokajnicima jer je to 
poklon od Allaha, dz.s. Oni takoder kazu : "Promjena losih u 
dobra djela nije djelo grjesnika nego Allaha, dz.s. On je Taj 
Koji ce njihova ruzna djela pretvoriti u dobra iako je povod 
tome njihovo iskreno pokajanje." 977 

Ebu Zerr, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Ja znam ko ce posljedni uci u Dzennet i posljednji 
izaci iz Dzehennema; to ce biti coyjek kojemu ce na Sudnjem 
danu biti predoceni mali grijesi koje je pocinio, a njegovi 
veliki grijesi bit ce sakriveni. Dakle, bit ce mu predoceni nje- 
govi mali grijesi i bit ce mu receno: 'Taj i taj dan uradio si to 
i to, taj i taj dan to i to!' c°vjek ce priznati: 'Jesam!' i nece 


m Tankul-huliretijni, 247. 
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biti u stanju to poreci, a istovremeno ce se plasiti da mu ne 
budu predoceni njegovi veliki grijesi. Tada ce mu biti receno: 
'Umjesto svakog ruznog, bit ce ti upisano dobro djelo! ' Tada 
ce coyjek reci: 'Gospodaru, uradio sam i neke druge grijehe 
kqje sada ne vidim ovdje.'" Ebu Zerr, r.a., pripovijeda: "Tada 
sam vidio Allahova Poslanika, s.a.v.s., kako se nasmijao tako 
jako da su mu se kutnjaci vidjeli." 97 * 

Katada prenosi od SalVana ibn Muharriza koji pripo- 
vijeda da je neki covjek upitao Ibn Omera, r.a.: "§ta si cuo 
od Allahova Poslanika, s.a.v.s., kada je govorio o razgovoru 
izmedu Allaha, dz.s., i roba na Sudnjem danu?" Ibn Omer, r.a., 
obavijesti ga da je cuo Allahova Poslanika, s.a.v.s., kako kaze: 
"Na Sudnjem danu bit cete veoma blizu vasega Gospodara pa 
ce On upitati: 'Sjecas li se robe kada si uradio to i to?' Rob ce 
reci : 'Sjecam.' 'Sjecas li se kada si uradio to i to?' Rob ce reci: 
'Sjecam.' Allah, dz.s., tada ce reci: 'Sakrio sam tvoje grijehe 
na dunjaluku a danas cu ti in oprostiti.'" 979 Iz ovog predan ja 
mozemo primijetiti da ce rob na Sudnjem danu priznati svoje 
grijehe i da ce oni biti zapisani u listovima njegovih djela. To 
ukazuje na zakljucak da ce se promjena losih djela u dobra 
desiti na ahiretu. 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Neki ce ljudi na Sudnjem danu pozeljeti da su ucinili 
sto vise losih djela." Neko upita: "A koji to ljudi?" Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rece: "To su oni kojima je Allah, dz.s., promi- 
jenio losa djela u dobra." 980 Iz ovog predanja mozemo zaklju- 
citi dace nagrada na Sudnjem danu biti razmjerna ucinjenim 
djelima; grjesnici koji su se pokajali zbog svojih grijeha i 
poceli su ciniti samo dobra djela pa im je Allah, dz.s., kao 
nagradu, njihova losa djela pretvorio u dobra. 981 Allah, dz.s., 

""Muslim, 1/98, 99- 
"'Buhari, 8/202, 203. 
»•» Ibid. 

"•Tarikul-hidzretejni, 248. 
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kaze: "On prima pokajanje robova Svojih i prasta hrdave 
postupke i zna sta radite." (Es-gura, 25) 

Odabrano misljenje 

Smatram dase promjena losih u dobra djela desava jos na 
ovom svijetu ali i na ahiretu. Na ovom svijetu desava se tako 
sto neyjernik postaje vjernikom ili grjesnik umjesto losih 
pocne ciniti dobra djela, ili tako sto Allah, dz.s., one koji su 
se iskreno pokajali uputi da cine samo dobra djela. 

Na ahiretu se ta promjena desava tako sto ce u knjigama 
u kojima se upisuju djela grijesi biti izbrisani, a umjesto njih 
upisana dobra djela. Dokazsu zato sljedeci ajeti: "...alionima 
koji se pokaju i uzvjeruju i dobra djela cine, Allah ce njihova 
hrdava djela u dobra promijeniti..." (El-Furkan, 70); "On 
prima pokajanje robovaSvojih iprasta hrdave postupke izna 
sta radite." (TLs-§ura., 25); "Onima koji vjeruju i dobra djela 
cinepreci cemo sigumo preko hrdavihpostupaka njihovih..." 
(El-Ankebut, 7) Brisanje grijeha znaci njihovo ponistavanje, 
a cinjenica da je grijeh obrisan znaci da je pokajanje zbog 
njega primljeno. Dakle, promjena losih u dobra djela desava 
se tako sto umjesto grijeha budu upisana dobra djela. To se 
desava jos na ovom svijetu, jer, ako bi grijesi i dalje bili upi- 
sani u knjigu djela, kakav je onda smisao njihova brisanja i 
ponistavanja na ovom svijetu. 

O drugom misljenju, koje se temelji na ajetu u kojem 
stoji da ce na Sudnjem danu Allah, dz.s., udvostruciti kaznu 
gijesnicima te da ce se na osnovu toga i djela mijenjati na 
Sudnjem danu, smatram da je ajet opcenitog znacenja i da 
ne ukazuje na to da li ce se to desiti na ovom svijetu ili na 
ahiretu. Dakle, postoji mogucnost da ce se to desiti i na ovom 
svijetu i na ahiretu. 

U vezi s drugim dokazom, u kojem kazu daje promjena 
djela cin Allaha, dz.s., pitam ih: "Zbog cega se to onda ne 
moze desiti i na ovom svijetu? Jer, ne postoji dokaz na osnovu 
kojeg mozete tvrditi da ce Allah, dz.s., u torn smislu djelovati 


Utjecaj tevbe na brisanje loSih djela 389 

samo na ahiretu. Ako su grjesnici losa djela cinili na ovom 
svijetu, zbog cega se onda i promjena njihovih djela ne bi 
mogla desiti u torn periodu?" 

Kad je rijec o predanju Ebu Zerra, r.a., koje govori o 
coyjeku pred kojim ce biti izlozeni mali grijesi, radi se o 
osobi koja se nije pokajala zbog tih grijeha. Jer, da se zbog 
njih pokajao na ovom svijetu, na bi ga Allah, dz.s., zbog njih 
kaznjavao na ahiretu. 

U predanju Safvana ibn Muharreza govori se o prizna- 
vanju grijeha, a ne o njihovoj promjeni. 

Predanje Ebu Hurejre, r.a., Ibn Kajjim ocjenjuje nevje- 
rodostojnim i kaze: "U njegovu se lancu nalazi Ebul-Anbes, 
a on je nepoznat. Kako da predanje poput ovoga bude vjero- 
dostojno kadaje Allahov Poslanik, s.a.v.s., u drugim brojnim 
hadisima upozoravao na stetne posljedice grijeha kao i na 
to da se zbog njih smanjuje nagrada za dobra djela. Kako 
da covjek prizeljkuje da je ucinio sto vise losih djela kada 
ona imaju stetne posljedice za njega? Prece je prizeljkivati 
cinjenje dobrih djela." 

Zakljucci izvuceni iz prethodnih poglavlja 

Iako oprost i brisanje grijeha imaju isto znacenje - pokriti 
i sakriti grijehe, ipak oprost ima dodatno znacenje a to je 
pruzanje nagrade zbog pokajanja. S druge strane, brisanje 
grijeha oznacava njihovo ponistavanje. 

Ako neko uradi veliki grijeh zbog kojeg je odredena 
serijatska kazna, ali to ne bude ucinjeno nego se on iskreno 
pokaje zboggrijeha, Allah, dz.s., primit ce njegovo pokajanje 
i otkloniti stetne posljedice ucinjenog grijeha. Na to opcenito 
ukazuju ajeti i hadisi i pruzaju nadu svima koji su pogrijesili 
da ce im biti oprosteno. 

Postoje brojni ajeti i hadisi koji ukazuju na to da ce se 
o sudbini onoga koje ucinio veliki grijeh, ali se nije pokajao 
zbog toga, odlucivati na ahiretu; postoji mogucnost da im 
Allah, dz.s., oprosti ali i da ih kazni. 


390 POKAJANJE U SVJETLU KURANA CASNOG 

Mali grijesi bivaju izbrisani kao rezultat cinjenja dobrih 
djela, posebno onih djela za koja je u hadisima preneseno da 
brisu male grijehe. 

Iskreno pokajanje utjece na promjenu losih djela u dobra. 
To se moze desiti na jedan od sljedecih nacina: tako sto ce 
covjek prestati biti nevjernik i postati vjernik, umjesto losih 
cinit ce dobra djela, lose ce djelo biti pretvoreno u dobro djelo, 
oni koji su se iskreno pokajali bit ce nadahnuti da cine dobra 
djela. Sve ovo treba podstaknuti yjernike da se svim srcem 
okrenu Allahu, dz.s., i prestanu s grijesenjem. 
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Psiholoski, moralni i 
drustveni aspekti tevbe 

Psiholoski aspekti tevbe 

Pokajanje nosi mnoge pozitivne posljedice jer stiti 
covjeka od raznih dusevnih nemira, rastrojenosti i unutar- 
nje boli. Osim toga, iskreno pokajanje u covjeku budi osjecaj 
samopostovanja i vodi ga savrsenstvu duse. 

Pozitivne posljedice tevbe na covjekovu licnost 

Iskreno pokajanje predAllahom, dz.s., zbogucinjenihgrijeha 
i prijestupa u covjekovoj dusi oslobada nove pozitivne snage 
koje ga vode dobru. To uzrokuje mnoge pozitivne promjene 
jer se pokajanje desava kao rezultat kajanja zbog loseg pona- 
sanja i losih djela te budi odluku da se to vise nikada ne cini, 
dase cine dobra djela, da se nastoji zasluziti naklonost Allaha, 
dz.s., jer Allah, dz.s., kaze: 'Allah zaista voli one koji se cesto 
kaju i voli one koji se mnogo ciste." (El-Bekara, 222) 

Pokajnik treba znati da njegovo pokajanje veseli Allaha, 
dz.s., sto svakako u covjekovoj dusi proizvodi osjecaj zado- 
voljstva koji ga cini sasvim drugim covjekom u odnosu na 
njegovu proslost. 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi hadisi-kudsi u kojem stoji da 
je Allah, dz.s., rekao: "Ja cu prema Svome robu postupati 
onako kakvo je njegovo misljenje o Meni; bit cu uz njega kad 
god me spomene. Ja se vise obradujem pokajanju svoga roba 
nego neko od vas kad pronade odbjeglu jahalicu u pustinji. 
Ko se Meni priblizi za podlakticu, Ja se njemu priblizim za 
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rukohvat, ko prema Meni krene hodajuci, Ja prema Njemu 
krenem trceci.'V 

Iskreno pokajanje zbog proslosti i nedjela te cvrsta odluka 
da se u buducnost krene u novom svjetlu cineci dobra djela 
uveliko doprinosi izgradnji stabilne islamske licnosti, a sto 
je svakako jedan od najvecih ciljeva gerijata. 

Dr. Hasan es-gerkavi veli: "Pokajanje znaci zaljenje zbog 
ucinjenih losih djela te cvrsta odluka, zelja, htijenje i namjera 
da se cine dobra djela. Taje odluka mj erilo snage ljudske psihe 
te covjekove postojanosti kada je u pitanju njegova buduc- 
nost. To je potpuna preobrazba kada je u pitanju licnost, 
psiha, ponasanje i razmisljanje. To je osnovna pokretacka 
snaga u izgradnji savrsene licnosti.'"'"' 1 

Promjene koje se desavaju u ljudskoj dusi, nastojanje 
pokajnika da se oslobodi losih djela, loseg ponasanja i raz- 
misljanja nezaustavljiva je snaga koja ce ga povesti dobru. 
Iskreni pokajnik dobro zna razliku izmedu dobra i zla, istine 
i lazi, a ta je sposobnost proizasla iz stvarne odluke da se 
popravi u odnosu na njegovu proslost kada je cinio losa djela. 
Zbog svega ovoga, pokajanje se smatra jednim od temelja na 
kojima pociva ispravnost ljudske licnosti i pozitivnost njego- 
vih namjera. Kao sto smo prethodno rekli, iskreno pokajanje 
biva uzrokom nastanka promjena u ljudskoj dusi, samim tim 
i u njegovu ponasanju, jer pokajati se znaci suociti se iskreno 
sa samim sobom, priznati svoje slabosti i greske i otvoriti novu 
stranicu u zivotu. 9 "* Ako se to desi, covjekovu ce dusu obasjati 
zrake svjetlosti, srece i bliskosti s Allahom, dz.s. Bit ce nosen 
snagom volje i cvrste odluke da zivi u pokornosti Allahu, dz.s. 
U njemu ce se probuditi istinska namjera da pobijedi svoje 
strasti i prohtjeve i da pocne ciniti lijepa i pohvalna djela. 
To je ono sto Allah, dz.s., zeli od vjernika - da ima snaznu i 
postojanu licnost koja je u stanju ugasiti vatru strasti kada 

"Muslim, 2/489, 490. 

m:l Nahve ilmin-nefsil-ixlami, 142-151. 

^lit-Tevdzihu vel-irmdun-nefiti, 332. 
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god to pozeli, ukoliko se radi o zabranjenim strastima koje 
izlaze izvan Allahovih, dz.s., okvira. 

Posljedice pokajanja na psihicko zdravlje covjeka 

Allah, dz.s., stvorio je covjeka sa zdravom prirodom. To je 
razlog zbog kojeg covjek osjeca griznju savjesti kada ucini gri- 
jeh. Nagomilavanje grijeha kod covjeka budi osjecaj nemira, 
nespokojstva i uznemirenosti, njegova je sreca narusena, a 
osjecaj nesretnosti sve je jaci. 

Poznato je da smirenost, spokoj, srecu, optimizam, psi- 
hicko zdravlje i si. moze imati samo osoba koja je potrazila 
utociste kod Allaha, dz.s., ponizno stala pred Njega i priznala 
svoje greske iz proslosti. 

Samoobracunavanje nakon ucinjenog grijeha vraca 
covjeku osjecaj srece i stiti ga od psihickih nemira. Iskreno 
pokajanje oslobada covjeka iz okova grijeha koji ga nepre- 
stano sputavaju, u njemu se budi optimizam i nova dusevna 
snaga. 985 Pokajanje stiti covjeka od potistenosti, slabosti i 
uznemirenosti. 

Pokajanje je, ustvari, poziv Allaha, dz.s., upucen ljudima 
da se oslobode raznih nemira, dusevnih boli i svega sto ih 
vuce ocaju i gubljenju nade. 

"Red: 'O robovi moji koji ste se prema sebi ogrijesili, ne 
g-ubite nadu u Allahovu milost! Allah ce, sigurno, sve gri- 
jehe oprostiti. On, doista, mnogo prasta i Onje milostiv'" 
(Ez-Zumer, 53) 

Allah, dz.s., poziva svakoga koje pogrijesio da se iskreno 
pokaje jer su vrata pokajanja i oprosta uvijek otvorena za 
onoga ko zeli sebe usreciti i odmoriti se od nemira koji u 
njemu bude grijesi. Allah, dz.s., kaze: "...ne gubite nadu u 
Allahovu milost!. .." Ovaj ajet ukazuje na to da\jernik uvijek 
mora biti u stanju umjerenosti, pa i kada pogrijesi ne treba 
zapadati u ocaj i muciti sebe zbog toga te se smatrati nistav- 
nim i bezvrijednim. Osjecaj ocaja nema mjesta u dusi \ jernika 


*»Ibid. 
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bez obzira na to koliko je grijeha ucinio i koliko briga i boli 
nosi na svojoj dusi. 

Iskreno pokajanje jedan je od najboljih pokazatelja psi- 
hickog zdravlja, jer u torn slucaju covjek ima snage da se suoci 
sa samim sobom, da bude zadovoljan svojim mogucnostima 
i da primi u sebe novu snagu koju mu Allah, dz.s., nudi. 

Dr. Abdur-Rahman el-Ajsevi veli: "Pokajanje ima neiz- 
mjerljivu vrijednost kada je u pitanju ocuvanje psihickog 
zdravlja i zdravog razuma. Pravi \ jernik nikada ne gubi nadu, 
nikada se ne predaje ocaju, jer su vrata napretka za njeg 
uvijek otvorena." 9 " 6 

Pokajanje zbog grijeha svojevrsno je ispustanje nega- 
tivne energije, sto svakako ima pozitivan ut jecaj na psihicko 
zdravlje. Na taj se nacin covjekova unutarnja osjecanja ciste i 
oslobadaju posljedica grijeha. Nakontogapokajnika obuzima 
osjecaj srece i mira, sigurnosti i stabilnosti. 

Dr. Hamid Zehran veli: "Priznavanje grijeha znaci da 
se dusa zali na svoje stanje i zeli izbavljenje od grijeha tako 
sto ce biti oprosten. Priznavanje grijeha oslobada iz covjeka 
negativnu energiju, smanjuje osjecaj krivnje, ublazava unu- 
tarnju bol i vraca spokoj i smirenost u njegovu dusu." 387 

Iskreno pokajanje oslobada covjeka od straha zbog uci- 
njenog grijeha kao i od osjecaja propasti. Dr. Mustafa Fehmi 
veli: "Pokajanje budi u covjeku nadu da ce njegova dusa biti 
ociscena i oslobodena straha od grijeha koji je neprestano 
muci. Grjesnik stalno ima osjecaj propalosti, nesretnosti i 
uznemirenosti, a sve to stoji na njegovu putu do uspjeha." 8 "" 

Osjecaj psihicke stabilnosti i smirenosti budi nadu daje 
pokajanje primljeno. Allah, dz.s., u brojnim ajetima obavje- 
stava nas da prima iskrena pokajanja: 

™*Et-Tevbetuvesihhatul-mmlimil-aklijetM,Medzdlet.ukullijjetiH(didel-Ask - 
rye, 70, 71. 

w Et-Tevdzihu vel-irsadun-nefsi, 331. 

m Es-Sihhatu-nefsijjetu dirasatun fi sihiliidsijjetit-telcejjuf, 278, 279. 
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"Red: V robovi moji koji ste s e prema sebi ogrijesili, n e 
gubite nadu u Allahovu milost! Allah ce, sigurno, sve gri- 
jehe oprostiti. On, doista, mnogo prasta i Onje milostiv.'" 
(Ez-Zumer, 53) 

Ovo su neki pojmovi koje onaj ko se zeli pokajati treba 
imati na umu kako bi vratio samopouzdanje. A vece od toga 
jestespoznaja da nakon pokajanja Allah, dz.s., pokajnika nece 
nagraditi samo tako sto ce mu oprostiti grijehe, nego ce to 
biti uzrokom njegova ulaska u Dzennet i spasa od Vatre: "Ali 
oni koji su sepokajali, i vjerovali, i dobro Hnili, njima se nece 
nikakva nepravda uciniti, oni ce u Dzennet uci." (Merjem, 
60); "0 vi koji vjerujete, ucinite pokajanje Allahu iskreno, 
da bi Gospodar vas preko ruinih postupaka vasih presao i 
da bi vas u dienetske basce, kroz koje ce rijeke feci, uveo, na 
Dan u kojem Allah nece osramotiti Vjerovjesnika i one koji 
su zajedno s njim vjerovali; svjetlo njihovo ici ce ispred njih 
i njihove desne strane. 'Gospodaru nas" - govorit ce oni - 
'ucini potpunim nas e svjetlo i oprosti namjer Ti, doista, sve 
moires."'(Et-Tahrim, 8); "Meleki koji drze prijesto i oni koji su 
oko njega velicaju i hvale Gospodara svoga i vjeruju u Njega 
i mole se da budu oprosteni grijesi vjernicima: 'Gospodaru 
nas, Ti obuhvatas miloscu i znanjem; zato oprosti onima 
koji su se pokajali i koji slijede Tvoj put i sacuvaj ih patnje 
u OT(ri.'"'(El-Gafir, 7) 

Ovo su neki od pozitivnih efekata iskrenog pokajanja; 
osim toga sto pokajanje stiti od nemira, isto tako lijefii one 
koji su vec oboljeli od ove bolesti. 
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Moralni aSJjekti tevbe 

Moralna ispravnost covjeka kao i primjerenost njegova 
ponasanja imaju neizmjernu ulogu u procesu izgradnje 
zdrave porodice, a samim time i drustva. Svakako da iskreno 
pokajanje zbog grijeha doprinosi postizanju ovog plemenitog 
cilja. 

Holandski autor Florenc Sital veli: "Pokajanje zbog uci- 
njenog nedjela u islamu se smatra jednim od nacina izra- 
zavanja covjeka o samome sebi. Pokajanje je glavno oruzje 
koje se koristi u borbi za popravljanje morala, jer u sebi krije 
kajanje i zelju za promjenom na bolje." 9 " 9 

Pokajanje ucinjeno na ispravan nacin veoma je djelo- 
tvoran lijek za brojne devijacije u ponasanju grjesnika. To 
pokajanje treba biti sustinsko kako bi dalo puni efekt prilikom 
povratka u okrilje Allahove, dz.s., milosti i kako bi se prestalo 
s cinjenjem grijeha i prijestupa. 

Promjena ponasanja grjesnika plod je iskrenog pokajanja 
tako da se posiije pokajanja grjesnik trudi uciniti sto vise 
dobrih djela i strpljivo podnositi izazove u zivotu. 

Muhammed Osman Nedzati veli: "Iskreno pokajanje daje 
snagu covjeku da popravi svoje stanje i stabilizira ponasanje 
kako ne bi ponovo poklekao i pocinio grijeh. Sve to doprinijet 
ce povecanju samopostovanja kod covjeka." 

Kur'an i sunnet cesto podsticu covjeka da pozuri s poka- 
janjem i popravi svoje ponasanje i moral. Rezultat toga jesu 
dobra djela. 

"A ako dvoje to ucine, izgrdite ih; pa ako se pokaju i 
poprave, onda ih na miru ostavitejerAllahprimapokajanja 
i samilostan j'e."(En-Nisa, 16); "Onje posiije i njima oprostio, 
jerje Onprema njima milostiv i blag." (Et-Tevba, 117) 


""Ruhud-dinil-islami, 189. 
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Zbog toga se pokajanje smatra jednim od najvecih uzroka 
popravljanja morala i ponasanja, kao i njegova razmislja- 
nja. Ono ga cini bliskim i Allahu, dz.s., dragim ljudima. 
Izbjegavanje kajanja znaci rusenje i pojedinca i drustva, 
jer moralni ljudi garancija su stabilnosti jednog drustva ili 
naroda, a nepostojanje takvih ljudi vodi u propast. 


398 


POKAJANJE u svjetlu Kur'ana £asnog 


Drustveni aS|>ekti tevbe 

Islam od covjeka ne trazi da bude poput meleka, bez 
ijednog grijeha, ili da u potpunosti ukroti svoju ljudsku pri- 
rodu i prohtjeve tijela i duse. Takoder, od vjernika se ne trazi 
da zive odvojeno od drugih ljudi, da se ne vesele susretu s 
njima, da ne suraduju s drugima i drugacijima. Islam trazi 
od svojih sljedbenika da se prema svima odnose s ljudsko- 
scu i da razumiju njihove potrebe i zelje. Svaki covjek ima 
odredene potrebe i ako one ne budu zadovoljene, osjecat ce 
nemir i tjeskobu zbog toga. 

Allah, dz.s., Koji je milostiv prema Svojim robovima, 
propisao je zakone ponasanja kako bi sacuvao harmoniju 
medu ljudima. Osim toga, omogucio je sredstva koja ce biti 
koristena u zadovoljavanju ljudskih potreba. Medutim, s vre- 
mena na vrijeme covjek opijen svojim strastima poklekne i 
ucini nesto sto mu je zabranjeno. Zabranjena djela uglavnom 
kvare njegovo ponasanje i srecu pa njegov zivot biva ispunjen 
tjeskobom i nemirom. Takav postaje omrazen i kod ljudi pa 
ga pofiinju izbjegavati. 

Onaj ko razmislja o ajetima koji govore o pokajanju pri- 
mijetit ce da se uglavnom radi o pozivima na ciscenje dusa 
od prljavstine grijeha. 

Na jednom mjestu cut cemo poziv da se pokaje zbog 
bespravnog ubistva, na nekom drugom mjestu zbog razboj- 
nistva i cinjenja nereda na zemlji, zbog napada na tudu cast, 
cinjenja bluda i si. Ti su pozivi upuceni i onima koji su cinili 
velike grijehe kao i onima koji su cinili male grijehe. Svi ti 
pozivi na pokajanje govore ujedno i o plemenitosti Uzvisenog 
Allaha, dz.s., je On prima isprike i pokajanja grjesnika iako 
to ne mora uciniti. One koji su se pokajali uzdize na ste- 
pene dobrih i testitih robova. To je istovremeno lekcija svim 
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muslimanima koja ih uci na koji se nacin trebaju ophoditi 
prema grjesnicima koji su se pokajali bez obzira na to koliko 
su grijeha prije toga uradili. £ovjek je stvoren kao drustveno 
bice i ako njegov odnos s drugim ljudima ne bude normalan i 
prirodan, to ce se uveliko odraziti na njegov zivot. Ako njegov 
odnos s ljudima bude dobar, to ce ga uciniti sretnim i osjecat 
ce se kao dio drustvene zajednice. 

Ali, kako daimalijep odnos s drugim ljudima onaj ko je 
ogrezao u grijesenju, ko je uradio brojna sramna djela i nad 
kimeje, naprimjer, izvrsenaserijatskakazna. gtace biti ako se 
medu ljudima profiuje da je neko ucinio blud, pio alkohol...? 
Medutim, usprkos svemu tome, Allah, dz.s., pruza moguc- 
nost pokajanja kako bi grjesnik mogao zapoceti novi zivot 
bez grijesenja i sramote. Kako bi se ponovo mogao uklopiti 
medu ljude, Allah, dz.s., organizirao je muslimansku zajed- 
nicu tako da njezini clanovi prihvataju bivse odmetnike i 
grjesnike ukoliko su se iskreno pokajali. To je najbolja pomoc 
koju mogu dobiti kako ne bi ustrajavali u grijesenju i kako bi 
pozurili s pokajanjem jer je to jedini put koji ih moze odvesti 
do uspjeha na ovom i na onom svijetu. Pripovijedajuci nam 
o trojici ashaba koji su izbjegli Pohod na Tebuk, Allah, dz.s., 
kaze: "Allah je oprostio Vjerovjesniku i muhadzirima i ensa- 
rijama, koji su ga u teskom casu slijedili, u vrijeme kada se 
srca nekih od njih zamalo nisu pokolebala; Onjeposlije i 
njima oprostio, jer je On prema njima blag i milostiv. A i onoj 
trojici koja su bila izostala, i to tek onda kad imje Zemlja, 
koliko god daje bila prostrana, postala tijesna, i kad im se 
bilo stisnulo u dusama njihovim i kad su uvidjeli da nema 
utotista odAllaha nego samo u Njega. Onjeposlije i njima 
oprostio da bi se i ubuduce kajali, jer Allah, uistinu prima 
pokajanje i milostiv je" (Et-Tevba, 117, 118) U ovim su nam 
ajetima opisana stanja ashaba nakon sto je svima ostalima 
bilo naredeno da ih izbjegavaju i da ne komuniciraju s njima. 
£ak ni supruge, braca i prijatelji nisu smjeli razgovarati s 

ovom trojicom ashaba. Allah, dz.s., opisao nam je sta se desi 
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ukoliko pojedinac bude izoliran od drustva. Naime, to je 
njima tako tesko palo da im je dunjaluk postao tjesnjim od 
iglenih usica. Medutim, Milostivi i Plemeniti prema robovima 
Svojimprimioje njihova pokajanja; naredio je muslimanima 
da prekinu izolaciju. Njihova srca u potpunosti su se ispunila 
srecom i veseljem. Nijedan od ove trojice nikada vise nije 
slagao niti je bio neiskren prema svojim prijateljima. Njihovi 
najbolji prijatelji pohitali su da im saopce radosnu vijest o 
tome kako je njihovo pokajanje primljeno. 

Ovo je veoma lijep primjer koji nam slikovito pokazuje 
na koji nacin pokajanje biva uzrokom promjene ponasanja 
i dobijanja boljeg statusa u drustvu. U brojnim hadisima 
mozemo pronaci veoma snazne podsticaje na iskreno poka- 
janje i pokornost Allahu, dz.s. Nakon sto je nad Maizom, r.a., 
izvrsena serijatska kazna, Allahov Poslanik, s.a.v.s., za njega 
je rekao: "On se tako iskreno pokajao da bi njegovo pokaja- 
nje bilo dovoljno kada bi se podijelilo izmedu cijelog jednog 
naroda." Iste rijeci izgovorio je i za Gamidijku koja se pokajala 
pa je kamenovana zbog bluda 990 Sve ovo pokazuje nam da se 
unutarnji dusevni zivot grjesnika nakon njegova pokajanja 
mijenja na bolje, pocinje ciniti dobra djela a njegovi se odnosi 
s ljudima poboljsavaju. Gijesnik koji se pokajao zna da ga 
cinjenje dobrih djela uvodi u okrilje Allahove, dz.s., ljubavi i 
milosti pa biva zasticen od ponovnog padanja u grijeh. 

Dr. Afif Abdu-Fettah Tabara veli: "Jedan od najboljih 
pokazatelja ispravnosti duhovnog zivota pojedinca jeste 
spremnost da se drugima pomogne u cinjenju dobrih djela, 
da se doprinese drustvenoj zajednici i da se olaksaju muke 
drugih." 991 

Potpomaganje u dobrocinstvu i bogobojaznosti moze doci 
samo od iskrenog i dobrog covjeka koji se kaje pred Allahom, 
dz.s., zbog svojih grijeha. On svoju zelju za cinjenjem dobra 
prenosi na druge. Nema nikakve sumnje da ce zadovoljstvo 

SMU Hadis je ranije citiran. 

m Ilmun-nefsil-muasirifi davil-islam, 409. 
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samim sobom biti razmjerno prihvatanju i postovanju koje 
dobija od drugih ljudi zbog medusobnog potpomaganja. 992 

Poznato je da se obaveza lijepog ponasanja u drustvu 
odnosi na sve njegove clanove, i djecu i odrasle, siromasne i 
imucne, muskarce i zene, crnce i bijelce, Arape i nearape, u 
islamu se ne pravi nikakva razlika po ovim kriterijima. 

Zbog svega ovoga pokajnik osjeca neizmjernu srecu jer 
shvata da je ispunio jednu od svojih obaveza koje ce ga pri- 
bliziti Allahu, dz.s. To ga podstice da i drugima pomogne i 
probudi u njima nadu da ce i njima njihov Gospodar biti 
zadovoljan. Porodica je mjesto gdje ce zapoceti siren je pozi- 
tivnih vrijednosti, jer se tu nalaze ljudi koji ga najvise postuju 
i vole. Harmonican zivot u porodici jaca veze medu njezinim 
clanovima, a sreca medu supruznicima cini te veze neraski- 
divim. U ovako uredenim odnosima djeca rastu u lijepoj i 
zdravoj atmosferi sto ih cini stabilnim lifinostima. 

Osim toga, pokajanje u dusi pojedinca proizvodi neke 
nove vrijednosti; on se prema drugima odnosi kao i prema 
sebi, njegova volja jaca, postaje odgovorni jom osobom i ufie- 
stvuje u izgradnji zdravog i stabilnog drustva. 993 

Ovo su samo neke od broj nih pozitivnosti koje iskreno 
pokajanje sobom nosi i cini covjeka uzorom njegovoj porodici, 
drustvu i buducim generacijama. 

Zakljucci izvuceni iz prethodnog poglavlja 

Pokajanje stiti covjeka od broj nih dusevnih nemira koji se 
javljuju kao posljedica cinjenja grijeha. 

Pokajanje se smatra jednim od najbitnijih faktora u pro- 
cesu usavrsavanja ljudske licnosti. 

Pokajanje daruje covjeku novu duhovnu snagu koja mu 
omogucuje da se suoci sa samim sobom i zapocne s novim 
zivotom uz cvrstu odluku da ce od tada ciniti samo dobra 
djela, a kloniti se losih. 


•"Ibid. 

" 'llmun-mfsil-muasiri ji davil-islam, 409. 
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Pokajanje u dusu pokajnika unosi uravnotezenost. To je, 
ustvari, Allahov, dz.s., poziv upucen ljudima da se spase od 
propasti, ocaja, i gubljenja nade u Njegovu milost. 

Pokajanje iz temel ja mijenja ponasanje grjesnika. 

Nakon sto se grjesnik pokaje i na taj nacin vrati u okrilje 
Allahove, dz.s., milosti i prestane s cinjenjem grijeha, postat 
ce korisnim clanom drustva u kojem zivi. 
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Zakljucak 


Najvazniji zakljucci koje mozemo izvuci iz ovog djela 
jesu: 

Onaj ko je grijesio treba se sustinski pokajati zbog 
svih grijeha kqji su mu poznati kao i onih kojih se ne sjeca. 
Pokajanje treba oznacavati stvarnu odluku da se prestane s 
grijesenjem. 

Allah, di.s., prima pokajanje onoga ko se kaje pa makar 
i ustrajavao u grijesenju. 

Obecanje Uzvisenog i Plemenitog da ce primati pokaja- 
nja u dusi vjernika budi osjecaj smirenosti i spokoja. 

Allah, dz.s., prastat ce neprestano sve dok se grjesnici 
kaju zbog grijeha pa makar ih uvijek iznova cinili, jer je Allah, 
dz.s., to obecao. 

Grijesi imaju veoma stetne posljedice i po pojedinca i po 
drustvo. Ukoliko se ustraje i pretjera u n jima, prouzrokovat 
ce Allahovu, dz.s., srdzbu. 

Grijesi se dijele navelike i male. Mali grijesi brisu se kao 
rezultat cinjenja dobrih djela, a veliki tek nakon iskrenog 
pokajanja i cinjenja dobrih djela. 

Ustrajavanjem u malim grijesima oni postaju veliki. 

Allah, dz.s., sacuvao je vjerovjesnike, a.s., od grijesenja, 
tj. i od velikih i od malih grijeha. Sacuvani su od njih i prije i 
poslije poslanstva, od namjernog ili nenamjernog upadanja 
u grijeh. 

Vjernik koji se zeli pokajati treba to uciniti rijecima 
koje su koristili yjerovjesnici, a.s., kada su se skruseno obra- 
cali Allahu, dz.s., ponizno, sa strahom i nadom u Njegov 
oprost. 
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Onaj ko se kaje uvijek treba imati na umu da je pri- 
manje pokajanja iskljucivo rezultat Allahove, dz.s., milosti 
i dobrote. 

Allah, dz.s., primit ce pokajanje onoga ko se prema 
Njemu ogrijesio ukoliko time nije oskrnavio pravo nekoga 
od ljudi. Ako se to desilo, onda je grjesnik obavezan uloziti 
maksimalan napor da povrati oduzeta prava od ljudi ako je 
u stanju doci do njih. Ako ih je nemoguce platiti, onda ce 
platiti novcanu kaznu. 

Onaj ko se kaje treba nastojati uciniti sto vise dobrih djela 
kako na Sudnjem danu ne bi propao zbog toga sto ce njegova 
dobra djela biti poklanjana onima o koje se ogrijesio. 

§erijatske kazne imaju za cilj preventivno djelovanje i 

prisilno sprecavanje cinjenja grijeha. Ako neko trazi da se 
nad njim izvrsi serijatska kazna, to ce ga ocistiti od grijeha i 
bit ce zbog toga posteden na ahiretu. Nad onim ko se ne zeli 
pokajati izvrsava se serijatska kazna kako bi ga se prisililo 
da prestane s grijesenjem. I nakon izvrsene kazne u ovom 
slucaju on kao takav nece biti ociscen od grijeha sve dok se 
iskreno ne pokaje zbog svojih grijeha. 

Ako se razbojnik pokaje prije nego sto bude uhvacen, 
njegovo ce pokajanje biti prihvaceno kao podsticaj da se 
popravi. Medutim, ako se pokaje nakon sto bude uhvacen, 
nad njim ce ipak biti izvrsena serijatska kazna jer se sumnja 
u njegovu iskrenost. 

Ako razbojnik dode pred organe vlasti nenaoruzan, to 
ce se smatrati znakom pokajanja. Isto ce biti ako na bilo koji 
drugi nacin pokaze da se kaje zbog svojih nedjela. 

Allah, dz.s., primit ce iskreno pokajanje i onoga ko je 
namjerno ubio vjernika, a ubijenom ce nadomjestiti tako sto 
ce mu povecati stepene u Dzennetu. 

Nenamjerno ubistvo povlaci za sobom dvije posljedice; 
pokajanje i placanje krvarine porodici ubijenog kako bi se 
koliko-toliko nadomjestio gubitak clana porodice. 
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Pokajanja odmetnika i nevjernika prihvataju se ukoliko 
ne ustraju u nevjerstvu i ne umru kao nevjernici. 

Odmetniku treba obavezno pruziti mogucnost pokajanja 
jer se odmetnistvo desilo kao rezultat sumnji i nedoumiea. 
Najkrace vrijeme kqje mu se pruza jeste tri dana, a najduzi rok 
odredit ce predstavnik vlasti sukladno situaciji odmetnika. 
Cilj toga jeste da se odmetnik ponovo vrati u islam. 

Svi se ucenjaci slazu u tome da Allah, dz.s., prima poka- 
janje odmetnika nakon njegova prvog odmetanja. Medutim, 
razilaze se o tome da li ce njegovo pokajanje biti primljeno 
ako se odmetne drugi, treci ili vise puta od toga. Najispravnije 
misljenje - a Allah, dz.s., najbolje zna - jeste ono prema kojem 
Allah, dz.s., svaki put prima pokajanje ako je iskreno. 

Ako se odmetnik pokaje i vrati u islam, nije obavezan 
nadoknaditi ibadete koje je ucinio prije odmetnistva, jer ti 
ibadeti nisu ponisteni. Ponisteni ce biti tek ako odmetnik 
umre kao nevjernik. 

Ako se bludnik iskreno pokaje pred Allahom, dz.s., nije 
duzan prijaviti se vlastima i obznaniti ljudima da je pocinio 
blud. Suprotno tome, duzan je dati sve od sebe da sakrije 
grijeh, a i onaj ko ga je zatekao da to cini treba to sakriti od 
ljudi. 

Ako se bludnik pokaje zbog ucinjenog bluda nakon sto 
bude otkriven, njegov grijeh nece biti posteden serijatske 
kazne. 

Ako se kradljivac pokaje prije nego sto bude prijavljen 
vlastima i vrati ukradeni imetak njegovu vlasniku, nad njim 
se nece izvrsiti serijatska kazna, a vlasnik imetka treba mu 
oprostiti kradu. Dokaz iskrenosti njegova pokajanja jeste to 
sto je vratio imetak vlasniku. 

Ako se kradljivac pokaje nakon sto bude prijavljen vla- 
stima, nad njim ce usprkos pokajanju biti izvrsena serijatska 
kazna. 

Brisanje i oprost grijeha imaju isto znacenje, s tim da 
oprost ima dodatno znacenje a to je nagrada zbog iskrenog 
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pokajanja. Kad je rijec o brisanju grijeha, radi se samo o 
njihovu ponistavanju. 

Ako neko uradi veliki grijeh i nad njim ne bude izvrsena 
serijatska kazna pa se poslije iskreno pokaje zbog toga, Allah, 
dz.s., primit ce njegovo pokajanje. Na to upucuje opcenitost 
znacenja ajeta i hadisa. 

Ajeti, hadisi i konsenzus ucenjaka potvrduju da ce se 
o velikom grjesniku koji umre kao musliman, a koji se ne 
pokaje zbog svojih grijeha, odlucivati na Sudnjem danu; 
postoji mogucnost da ce biti kaznjen ali i mogucnost opro- 
sta grijeha. 

Mali grijesi brisu se kao rezultat cinjenja dobrih djela, a 
posebno onih djela za koja je u hadisima potvrdeno da brisu 
male grijehe. 

Iskreno pokajanje biva uzrokom promjene losih u dobra 
djela. To se desava tako sto ce losa djela biti pretvorena u 
dobra. 

Pokajanje biva uzrokom pojave uravnotezenosti u dusi 
yjernika. Pokajanje je poziv Allaha, dz.s., da se grjesnici spase 
od ocaja, uznemirenosti i gubljenja nade u Allahovu, dz.s., 
milost. 

Pokajanje jaca licnost vjernika. To mu daje snagu da se 
suoci sam sa sobom i da sebi da novu priliku nakon sto je 
izgubio samopostovanje zbog grijeha. Na taj nacin on okrece 
novu stranicu u zivotu, postaje smiren i ispunjen novom sna- 
gom koja ce mu omoguciti cinjenje dobrih djela i klonjenje 
losih. 

Pokajanje biva uzrokom da nastupe znatna poboljsanja 
u ponasanju i moralu coyjeka. 

Drustvena zajednica treba na lijep nacin prihvatiti pokaj- 
nika i pomoci mu da se kloni djela iz svoje proslosti kada 
je cinio brojne greske. Na taj ce nacin on postati korisnim 
clanom drustva. 
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Prijedlozi 

Predlazem da se izvrsi istrazivanje efekata pokajanja 
sa stanovista psihologije. Primjetno je da pokajanje lijeci 
brojne psihicke i dusevne bolesti koje su danas uveliko rasi- 
rene medu ljudima, jer vecina ljudi ne poznaje glavni uzrok 
pojave tih bolesti, a prema misljenju brojnih psihologa, te 
bolesti nastaju kao rezultat osjecanja krivice zbog utinjenih 
pogreski u zivotu te yjerovanja da se te greske nikada ne 
mogu ispraviti. 

Iz prethodnogpoglavljasaznajemo da Allah, dz.s., prasta 
grijehe i otklanja njihove stetne posljedice. Kada grjesnik 
postane syjestan mogucnosti pokajanja, on ce to i uciniti i 
zamolit ce Allaha, dz.s., da mu oprosti i da bude zadovoljan 
njime. 

Kako bi se svijest o znacaju pokajanja prosirila medu 
ljudima, daije i islamski misionari trebaju uloziti dodatni 
napor kako bi u svjetlu Kur'ana i sunneta ljudima predsta- 
vili blagodati koje se kriju u iskrenom pokajanju i vracanju 
u okrilje Allahove, dz.s., milosti i oprosta. Pri tome trebaju 
koristiti savremena sredstva informiranja, elektronske i stam- 
pane medije, ne bi li nataj nacin spasili one koji zive u tmini 
grijeha, sputani njihovim stetnim posljedicama. 

Na kraju, zahvaljujem se Allahu, dz.s., na tome sto me je 
uputio da napisem ovo djelo.Skrusenogamolimdaprimi ovo 
dobro djelo i da mi oprosti ono sto sam pogrijesila prilikom 
pisanja ove knjige. Molim Ga da u obzir uzme iskrenost moga 
nijjeta i velicinu truda koji sam ulozila. 

Neka je salavat i selam na poslanika Muhammeda, na 
njegovu porodicu i ashabe. 

Moja je posljednja dova: Nekaje hvala Allahu, Gospodaru 
svih svjetova, i nekaje selam svim poslanicima. Amin! 


Tcvba, pokajanje ili povratak Stvoritelju, 
elcinciitarni jc pojam islamskog idcntiteta. 
Covjekov zivot na ovom svijetu prate nemar, 
pogreSke ili grijesi stoga je Uzviseni Stvoritelj 
otvorio vrata pokajanja svakome svc dok 
sanirtni hropac nc nastupi. Njegov Poslanik, 
Muhainnied, s.a.v.s., ufi nas svojim zivotnim 
stilom da se stalno Gospodaru vracamo, grijehc 
Njenw priznajemo i kajemo se kako bismo 
postigli na oba svijeta siniraj i zadovoljstvo. 
Naredcna Kuranom i sunnetom tevba 
podrazumijeva nil spoznaja i znanja nuznih 
kako bismo jc zivjeli u svojim zivotima. 
Tevba je da vidis svoj grijeh, odnosno da stalno 
mislis o velifini Stvoritelja prema Kojem si 
grijeh pofinio, a tevba je i da ne vidiS svoj grijeh, 
odnosno da fvrsto vjeruje5 da je uz pokajanje 
GospodarTaj Koji grijehc brise. 

(Iz recenzi/e mr. hfz. Kenana Musica) 


Pokajanje je jedna od najvaznijih tenia zato sto 
je nasusna ljudska potreba. Uzviseni Allah 
stvorio jc stvorenja znajuci da cc ih zadesiti 
trenuci slabosti nakon kojih cc im biti potrebna 
Njegova pomoc kako bi savladali dusu sklonu 
zlu, kako bi savladali sejtana, strasti i 
nahodcnja. 

Tevba o kojoj govori Kuran predstavlja put 
spasa. Tim putem vjernik stupa u no™ tazu 
iistoce i zastirc svoju sramnu proslost. U njoj 
nalazi odmor za dusu i smiraj srca. Njcgovo se 
ponasanjc iz korijcna mijenja, tako da sc pof inje 
natjecati u finjenju dobra i izbjegavanju loseg. 

(Izvod iz djela) 
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